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CON-SABER-SE'Y CO-PERCIBIR-SE:
VOCES Y CONSTRUCCIONES LINGUISTICO-
SEMANTICAS EN LA GENESIS, ARTICULACION
Y TEMATIZACION DEL PROBLEMA DE LA
CONCIENCIA EN LA ANTIGUEDAD

Resumen: Si bien es cierto que el término Yoy comenzé a ser empleado
por los antiguos griegos, especialmente a partir del siglo V a. C, para hacer
referencia y delimitar el ntcleo intimo de la realidad tanto biolégica como
psicoldgica del individuo, no obstante, desde Homero en adelante' otras vo-
ces y construcciones lingtifstico-semanticas fueron progresiva y, hasta cierto
punto, tentativamente empleadas con el proposito de tematizar y dar cuenta
del problema de la conciencia®. De forma tal que, determinar con total exac-

1

El arco temporal del presente trabajo coloca como Zerminus ante guem a Hierocles,
filésofo probablemente del siglo I1 d. C. de filiacién estoica, en virtud de que en
sus Elementa Moralia tematizé detalladamente cémo la conciencia se halla atada
a la percepcion, al hecho de co-percibir-se. Escasos, sin embargo, son los datos
biogrificos de que disponemos sobre Hierocles. Cruzando Las Noches Aticas,
(IX, 5, 8), de Aulo Gelio, la obra Ethnica, (647, 17-19), de Estéfano bizantino,
al igual que las entradas éumodmv y Aéoyn del léxico Su(i)da, quiza sea posible
conjeturar algunos aspectos del filésofo estoico.

El abanico terminoligico, proveniente de diversos dambitos tematicos, tales como la
poesia, medicina y filosoffa, evidencian el esfuerzo de los antiguos al momento
de tematizar el problema de la conciencia. Dar detallada cuenta de las voces
y construcciones lingiifstico-semdnticas que constituirfan dicho abanico
terminolégico o, si se quiere, del glosario relativo al problema, excede en mucho
el espacio del presente trabajo. Vislumbraron su gestacion, su tematizacién o,
al menos, hicieron referencia a aspectos de ella sustantivos tales como OvpoG,
@pMV, Yoyxh, vodg, dtdvota, TPoaipeots, aiddg; adjetivos tales como 00TOGC,
£K0VO10G, GieK0VO10G; asi también lo hicieron el empleo de los pronombres
personales, en especial los reflexivos €uavtdv, 6avTOV, £0VTOV. Cada una de
estas voces y expresiones contribuyeron a apuntalar la descripcion de la intima
realidad psicoldgica, propia y privilegiada de cada individuo, reflejando, si se
quiere de forma incipiente, de qué manera el sujeto cognoscente introyecta
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titud cudl habria sido el concepto de conciencia gestado en la antigliedad
constituye una empresa compleja, pues pasa por reconocer de antemano
que no hubo, entonces, tal cosa como un unico concepto o una unica voz
que fuera de uso exclusivo al momento de hacer referencia a la conciencia vy,
menos adn, un unico umbral especulativo a partir del cual ésta fuera tema-
tizada. Admitiendo i) la dificultad intrinseca que poseen las fuentes antiguas
de las cuales disponemos para emprender una reconstruccién interpreta-
tiva de la nocién de conciencia y sus posibles tematizaciones asi como ii)
la complejidad terminolégica relativa al problema que de ellas se deriva,
oscilante frecuentemente entre un autor y otro o incluso entre un ambito
de conocimiento y otro, por ejemplo, el poético, filoséfico o médico, en el
presente trabajo ofrecemos una aproximacién al problema de la conciencia
en la antigiiedad, tomando en consideracion las construcciones lingtistico-
semanticas, que, tras poner de relieve la reflexividad como capacidad inhe-
rente al sujeto cognoscente, dan mejor cuenta de como la voz conciencia
se gesta y articula a partir del con-saber-se para si en dialogo con otros’, o
alternativamente, a partir del co-percibir-se siendo un algo otro dispuesto en
relacién con aquello que es percibido.

Palabras clave: Conciencia, con-saber-se y co-percibit-se.

y configura el estado de cosas circundantes, posicionindose ante ellas con
autonomia deliberativa.

> Tomo la expresion del subtitulo de la obra de Gill, C., Personality in Greek Epi,
Tragedy, and Philosophy. The Self in Dialogne, Oxford, Clarendon Press, 1996. La pro-
puesta del libro es ofrecer un apropiado marco interpretativo que permita abordar
el problema en su justa dimensién; en tal sentido, Gill sugiere cambiar el enfoque
cartesio-kantiano, el cual denomina ‘sunjective-individualist conception’, por un
enfoque ‘objective-participan conception’. Pp. 14-15: “The phrase which serves
as the subtitle for this book, ‘the self in dialogue’, is use within its argument as
an image to encapsulate some of the leading features of the objective-participant
conception of person, and to underline their interconections |...] The contras-
ting notion of ‘the self in dialogue’ expresses, in the firth instance, the idea that
the mind constitutes a complex of functions which are unified (in so far as they
are unified) by their interaction, rather than as constituting the locus of a unitary
T’ A suggestive and relevant fact, though one requiring a careful interpretation
is that in Greek literature and philosophy, from Homer onwards, thought and
other psychological processes are commonly presented in the form of an inner
dialogue”. Las caracteristicas de cada perspectiva son ofrecidas por Gill en las pp.
11-12.
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CO-KNOWING-ONESELF AND CO-PERCEIVING-
ONESELF: CONSCIOUSNESS IN ANTIQUITY.
VOCABLES AND LINGUISTIC-SEMANTIC
EXPRESSIONS AT THE GENESIS, ARTICULATION AND
THEMATIZATION OF THE PSYCHO-PHILOSOPHICAL
NOTIONS OF CONSCIOUSNESS

Abstract: Although is true that the word Yoy was employed by ancient Greeks,
especially from the fifth century onwards, in order to indicate and delimit the
innermost core of one’s own identity, however, it is also true that beginning
at Homer there was alternative vocables as well as linguistic-semantic expres-
sions that were progtessively and even tentatively employed in order to bring to
light what consciousness might be. A labour extremely complicated is trying to
find out what kind of concept of consciousness might have been visualized by
ancient Greeks, because it passes through the acknowledment that the Greeks
neither did have, indeed, a unique voice or expression which might have been
used exclusively to make reference to consciousness nor a unique speculative
standpoint, for example, poetic, philosophical or even medical, which might
have been claimed its genuine thematization. Accepting i) the inherent difficulty
that posses ancient sources which we have at hand to undertake an interpreta-
tive reconstruction of the concept of consciousness and also what might have
been its possible thematizations, and ii) the intricacies of the terminology that
relate to such a notion, oscillating, in fact, between one author and another one,
or even between dominions of knowledge, the present paper offers an approxi-
mation to the problem of consciousness in antiquity taking into account those
linguistic-semantic expressions that, after highlighting reflexivity as a capacity
inherent to the cognoscent subject, give a better account on how does the no-
tion of consciousness sprang and might have been defined either as a result of
a type of co-knowing-oneself put into dialogue with the others, or as a kind of ¢-
perceiving-oneselfin terms of recognizing oneself different from that another thing
which simultaneously is being perceived.

Keywords: consciousness, co-knowing-oneself, co-perceiving-oneself

LLa nocién de conciencia gestada en la antigiiedad a través de las cons-
trucciones lingtifstico-semanticas contentivas de verbos de conocimiento
(verbum sciendi) modificados por la preposicion GOV, petsiguen destacar i) el
reflexivo proceso de introspeccion del sujeto cognoscente, es decir, expo-
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nen como es posible con-saber-se (GOV+verbum sciend)) y, al mismo tiempo, i)
cémo el sujeto cognoscente, ése que se con-sabe, toma posicion deliberativa
y valorativa frente al estado de cosas circundantes. Tales construcciones lin-
glifstico-semanticas dan cuenta, en suma, de como un a/go (T1) existente en
el mundo se sabe con la capacidad de orientar o proyectar un propio curso
de accién de conformidad con sus propias representaciones o estimaciones
valorativas en el marco de una comunidad de pares. Al exteriorizar este con-
saber-se propio, intimo y privilegiado luego de asumir un propio curso de
acciones, el sujeto que se con-sabe se reconoce circunscrito a una comunidad
de pares que le aprueba o reprueba tal o cual curso determinado de acciones.
La posibilidad de exigir responsabilidad moral a un agente en razén de un
determinado curso de acciones emprendidas es el signo distintivo de una
nociéon de conciencia que se va articulando a partir de un propio, intimo y
privilegiado con-saber-se que progresivamente se construye en didlogo para
s con otros pares. Ahora bien, antes de entrar a considerar algunos pasajes
de autores que exhiben el uso de las construcciones lingtifstico-semanticas
S OV+rerbum sciends, presentamos tres testimonios que, valiéndose de otras
voces, tematizan el surgimiento del nucleo intimo de cada individuo, sin el
cual no serfa licito hablar del con-saber-se. 1Los siguientes pasajes son de gran
utilidad al momento de mostrar diacrénicamente momentos del recorrido
emprendido por los antiguos griegos en el esfuerzo por dar con aquello que
constituye el ntcleo intimo de la realidad psicolégica de cada individuo y sin
el cual no serfa posible hablar de conciencia.

Como ha sido sefalado, los pronombres personales y en especial
los pronombres reflexivos, acompafiando a verbos de conocimiento,
fueron empleados tempranamente para ayudar a delimitar dos realidades a
investigar, a saber: i) la realidad de los fenémenos circundantes, digamos,
externos, y i) la realidad de las afecciones propias de cada individuo,
digamos, las modificaciones internas®. Indudablemente, la locucion

* Cf. Sorabji, R., Sef. Ancient and Modern Insights about Individuality, Life, and Death, The
University of Chicago Press, 2005. Véase p. 32: “Again and again, they show the
same interest in the individual person, and especially the individual viewed from
the first-person point of view as ‘me’. Moreover, like ourselves, they often express
these ideas of the self just as we do, by the use of pronouns. They talk of T, ‘we’,
‘each’, the reflexive ‘oneself’ (beanotos), or the emphatic ‘himself” (autos), or (Plato
Laws 959B3) ‘that which is each of us truly’. Where axutos is used without an accom-
panying noun, it sometimes demands to be translated by the English ‘Self”, and autos
is sometimes combined with hekastos, meaning each self’. Recientemente Jeremiah,
E., The Emergence of Reflexivity in Greek Langnage and Thought. From Homer to Plato,
and Beyond, Leiden, Brill, 2012, p.2, sefiala: “Linguistically speaking, Greek develops
complex reflexivities in exactly the same way as English. The process unfolds in
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que con mayor precision e insistencia persiguié mostrar inicialmente
en el mundo griego la existencia de una realidad interior, propia de cada
individuo y ciertamente digna de ser investigada, fue la inscripcion délfica
‘condeete a t mismo’ (Yv@dBL cadTOV)’. A partir de aqui, el llegar a
conocer (YUYVOOKELV) a/go no esta otientado exclusivamente al exterior, al
afuera, pues no se persigue la indagacion del estado de cosas circundantes
al individuo sino, mas bien, la busqueda de aquello que dé cuenta de su
realidad intima, en virtud de que la pregunta a responder sera, ahora, qué
es el hombre (t1 GvBpTog €oTt). Herclito®, aun cuando afirmé que a
cada hombre le es posible conocerse a si mismo (YIVvOOKeELY £0VTOVG) ¥
consecuentemente actuar prudentemente o sabiamente (GOEPOVELV)’, sostuvo,
no obstante, que muchos no actian prudentemente (00 @POVEOVGL)
en relacion con aquellas cosas con las que se topan®, pues siempte falfos
de comprension critica (0E0veTor), al desconocer que todo viene a ser de
conformidad con el Logos, se muestran inexpertos, si se quiere, ighorantes
(&meipowowy), al intentar abordarlas tanto con palabras asi como con
acciones’. El efesio comprendié que la insctipcién délfica representa un

three stages: simple pronouns functioning reflexively, increasing addition of the
intensive adjective 00t0G, and finally, fusion of the two into a single form”.
Jeremiah, E., The Emergence of ..., cit. p. 32: “The ‘myself” (sz. el pronombre reflexivo
de la sentencia) is only identical with the ‘I” insofar as the subject is objectifiable-or,
to put it in different terms, a patient”.

Para el comentario sobre los fragmentos de Heraclito véase Marcovich, M., Heracli-
tus. Editio minor, Mérida-Venezuela, 1968.

Cf. Heraclit. fr. 116 (DK): «AvBp®OTOLGL TAGT PLETECTL YIVDOKELV EOVTOVG KOil
cw@poveivy. El testimonio provine de Stobaeus, Awntologinm, 111, 5, 6 (111 p. Hense).
Bywater, 1., Hervlti ephesii religane, Oxoni Clatendoniono, 1877, lo numera CVI, p.
41; es omitido, sin embargo, por Marcovich, M., p. cit, y Eggers, Lan, C. & Julia, V.,
Los fildsofos presocraticos. 170l 1., Gredos, Madrid, 1978, p. 397, lo califica de apédcrifo.
Véase también Conche, M., Héraclite. Fragments, Presses Universitaires de France,
Paris, 1991, p. 227, fr. 60. Todas las traducciones empleadas en el presente trabajo
serdn propias, en caso contrario sera indicado.

8 Cf. Herclit. fr. 3 (DK 17): «00 yOp @povéovct toladTar moAAOL, OKOGOL
£YKVPEVOLY, 0VIA LOBOVTEG YIVOGKOVGLY, EMVTOTGL 3G J0KEOLOW. El pasaje
coloca en cuestion el trato con las cosas (EYKVPEW-®), como la mayorfa no actia
prudente o sabiamente (QPOvEm-®) ni tampoco llegan a conocetlas (YIVOGK®)
tras el aprendizaje (LovOOV®), antes bien, forman para si juicios parciales sobre
éstas (Sok€m-®). En el mismo sentido fr.21 (DK 56), el cual incluye el engafio
(€€amatém-®) de los hombres en el conocimiento de las cosas claras (Tpog TNV
YVOGLY TV QOVEPDV).

Cf. Heraclit. fr. 1 (DK 1): «tod 3o’ Adyov 1008 €6vtog del aEDveTOL YivovTo
GvBpomol Kol TPOGOeY 1| AkoVoOL KOl AKOVCOVTEG TO TPATOV: YIVOUEVMV
YOop TAVTOV KOoTd TOV AOYOoV TOVIE QTEIPOLOLY £01KOICL, TEPMUEVOL KOL
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exhorto que ‘ni dice ni oculta, sino que da sefiales (GNpaiver)’ con miras a
la busqueda de uno mismo'. En tal sentido, hallo, tras afirmar que se bused a
st mismo (ESUNCAUNY EPEVTOV)", que prefiere aquellos asuntos en los que
hay visién, audicién y aprendizaje'?, pero sostuvo, al mismo tiempo, que ojos
y oidos son malos testigos (Kotkol LOPTVPES) cuando almas que no entienden
su lenguaje PBopPApovs Yoy los poseen', pues para Hericlito el alma

EMEV Kol EPYmViy. En seguida ofreceremos algunas consideraciones en relacion
con el tema semantico GVVINUL, pues en ocasiones fue postulado como la voz que
recogerfa la nocién de conciencia en la antigiiedad. Heraclito lo emplea de forma
privativa e intensificado por un adverbio temporal: siempre faltos de comprension
critica (Gel &&OveTon).

10 Cf. Heraclit. fr. 14 (DK 93): «0 &Gvag, oD 10 povteldv éott 10 €v Aedpolg,
oVte Aéyel 0VTe KpOMTEL BAAG OoNULOivVEw. El subrayado es nuestro.

T Cf. Heraclit. fr. 15 (DK 101): «€di{nodpunv épemuvtdvys. Es importante acudir a
Marcovich, M., gp. cit. ed. Maior, p. 57 para encuadrar la afirmacién de Heraclito,
ya que su afirmacién se enmarca en la discusion de la sentencia délfica ‘condcete
a ti mismo’. A partir de Plut. ady Colot. 118 C, contristese especialmente con los
testimonios 2% b, d*, & y d° que recoge Marcovich. Resulta igualmente relevante
contrastar este fr. 15 (DK 101) con el fr. 10 (DK 22) para contextualizar ain mejor
el empleo del verbo di{npon que acompania el pronombre reflexivo, toda vez que en
el fr. 15 (DK 101) Heraclito emplea el verbo, quiza metaféricamente, para dar cuenta
de la bisqueda de si mismo. Asi, en el fr. 10 (DK 22) €l se refiere a los buscadores de
oro: «(PVOOV Yap ot Si{npevol Yiiv TOAATV 6pHEGOVGL Kol EVPIOKOVGLY OAL
yovy. “Ciertamente, los buscadotes de oro, cavan mucha tierra, y encuentran poco.”
En tal sentido, cotéjese la ed. minor de Marcovich, pues resulta interesante ver que
traduzca el verbo d...zhmai, empleado en ambos fragmentos, de distinta manera,
haciendo un esfuerzo interpretativo para destacar el amplio campo semantico del
verbo que va desde ‘buscar afanosamente’ algo material hasta ‘interrogarse a sf
mismo’. Es por ello que, para el fr. 15 (DK 101) traduce: ‘me pregunté (dirigi) a mi
mismo’, y, en cambio, para el fr. 10 (DK 22) traduce: ‘los buscadores de oro’, etc.
Cfr. pp. 31 y 29 respectivamente. Quiza esto se deba al hecho de que el modo que
tiene el hombre para buscar-se a si mismo, no sea otro que el de preguntar-se; atn
mas, el cavar y buscar afanosamente persigue el encuentro de una ganancia, de algo
realmente preciado: el oro. De suerte que, si el modo de buscarse a uno mismo es el
de preguntarse, tal bisqueda ha de brindar a fin de cuentas una riqueza o ganancia
tal que sea comparatle con el oro.

2 Cf. Heraclit. fr. 5 (DK 55). En el fr. 6 (DK 101a) leemos: «09OaALOL YOp TOV
ATV AKpPBESTEPOL LAPTVPEGH. “Los 0jos, en efecto, son testigos més exactos
que los ofdos”. Para una discusién de los posibles alcances interpretativos cfr.
Marcovich, M. gp. ¢it. ed. maior pp.22-24.

3 Cf. Heraclit. fr. 13 (DK 107): «<kokol péptupeg dvOpdTOLoLY OQBOApOL KOt
ato BopBdpovg yoyog Exoviovs. Véase Capizzi, A., Eraclito ¢ la sua legenda.
Proposta di una diversa lettura dei frammenti, edizioni dell’ateneo & bizzarti, Roma,
1979, pp. 32-33. Que al tenor del alma va ligado el desarrollo de las facultades
cognoscitivas del individuo, es una idea que hunde sus raices en la poesia de
Homero, segtin la encontramos expuesta por Sécrates en el Teezero 194c4-195a9.
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(yoyM) es tan profunda que por mas que uno se empefie en hallar sus limites
(meipotar) no lo logrard'. Ella es, en primer lugar, aquello que individualiza
o particulatiza a cada hombre, le da vida y constituye su nucleo intimo® y, a
partir de ella, en segundo lugar, es posible transitar de una realidad interior,
digamos, privada e inconexa, a una realidad intetior, digamos, articulada
y conexa con el mundo, toda vez que al buscarse a si mismo (ESENGEUNV
EPEVTOV), sin mas, al con-saber-se, el alma escucha al ggos™.

También para Platon el alma (yoyf) da vida y constituye el nucleo
intimo de cada individuo, aunque a diferencia de Heraclito la postuld
inmaterial, ligada a lo divino, dotada de existencia propia mas alla del
cuerpo: eternamente imperecedera. Estos atributos relativos a la unitaria
e interior realidad psicoldgica del individuo, ya particularizada a través de
la voz yoyn, introdujeron un novedoso cambio en el modo no sélo de
concebir la voz yoyxn sino también en la busqueda por delimitar aquello
que, bioldgica y psicolégicamente, constituye el nicleo intimo del individuo,
si se contrasta, por ejemplo, con el modo homérico de concebir la voz
youxN", aun parcialmente presente en el siglo V a. C. Estos cambios tengan

Cf. Heraclit. fr. 67 (DK 45): «yoyfic melpota iodv ovk &v €Eedpoto, mocoy
gmmopevopevog 036V o0t PoBbV Adyov Exew. Este fragmento pudiera
completarse con el fr. 8 (DK 123): «pho1g doexad Hpdicdertov kpOmTEshot
QUAED». “La naturaleza, segiin Herdclito, sucle ocultarse”. Si damos por vilido que
Q001G esta empleandose para hablar de ‘naturaleza’ en sentido amplio que incluye
la propia naturaleza del hombre. Cfr. Marcovich, M., op. cit. ed. maior p. 33.

5 Cf. Martin, R. & Barrest, J., The Rise and Fall of Soul and Self. An Intellectual History of
Personal Identity, Columbia University Press, New York, 2005, pp-11-12: “Subsequent
to Pythagoras and Empedocles, Heraclitus (535?-475? B:C.E.), of whom more is
known, had a scientific interest in the nature of the soul and sage like interest in its
well-being, Impressed by what he took to be the extent to which people live divided
from one another and themselves, he thought he saw the way toward unification (or
re-unification) |[...] In Heraclitus’ view, human have souls, which arise from water.
Living properly causes one’s soul to dry out. The dryer one’s soul becomes, the more
alive and noble one becomes. Desire, and its ally passion, keep the soul in igno-
rance, hence, moist. One who soul is moist, like a drunk or sleepwalker, is unaware
of where he is. Such a person lives in world of his own, with an «understanding
peculiar to oneself» Wisdom comes from self-understanding, |...] Whatever Hera-
clitus’ actual view, he was the first thinker whose writings have survived who was
concerned with explaining the conditions that would have to obtain for persons,
or anything else, to persist. The introduction of this issue was the origin in West-
ern thought of the philosophical problem of the identity over time of object that
change-that is, of how something that changes can nevertheless remain the same”.

1 Cf. Heraclit. fr. 23 (DK 2), fr. 85 (DK 41) y fr. 26 (DK 50).

' Cf. Clarke, M., Flesh and Spirit in the Songs of Homer. A Study of Words and Myths, Ox-

ford, Oxford Classical Monograph, 1999, pp. 39-40: “In particular, because learn-
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posiblemente su origen en la huella que dejé el pensamiento y religion
otfica en la cultura griega'®. Platon, en el Critilo, nos transmite, valiéndose
de un juego de palabras, que ‘algunos dicen que el cuerpo es la sepultura
(onpa) del alma (Thg yoxne)™, v en el Mendn nos dice que ‘sacerdotes y
sacerdotisas asi como Pindaro y otros tantos poetas sostienen que el alma
del hombre es inmortal (&O&vATOV), que nunca perece (GMOAAVGOOL &

ers of Greek are taught to translate yoxM as ‘soul’, and because that word and its
translations have persisted through the history of religion and philosophy, it is very
casy to assume that the Homeric yuyn is more or less the same thing as what one
might talk about nowadays in a discussion of psychology or selfhood or the soul.
To do that is to avoid the issue of working out what that word really means and
how it belongs in the early Greek view of man [...] Very crudely stated, the Western
tradition in religion, philosophy, and ordinary language alike dictates that a person
is divisible into two things: on the one hand there is the body, and in the other hand
there is something else, something that might variously be called sox/, zhe spirit, the
mind, the self, das Ich, der 1 ebenstrager, le so7, ot any of many such names. To invoke this
dichotomy, however covertly, is to enter a skein of ideas which enmeshes the his-
tory of religious, philosophical, and popular ideas about man. Christian dualism of
body and soul is only the most overt modern working-out of this tradition”. Cfr.
Vivante, P, ‘Sulla designazione del corpo in Omero’, Archivio Glottologico Italiano, Vol
XL (1955), pp. 39-50 y ‘Sulle designazioni omeriche della realta psichica’, Archivio
Glottologico 1taliano, Nol. XLI (19506), pp. 113-138. Véase igualmente Darcus, S., ‘A
Person’s Relation to mnpev in Homer, Hesiod, and the Greek Lytic Poets’, Glotta,
LVII (1979), pp. 30-39.

Ct. Bernabé, A., Textos dificos y filosofia presocritica. Materiales para una comparacion,
Trotta, Madrid, 2004, nos dice en p. 75, al exponer las diversas teorfas érficas sobre
cl alma, que: “en primer lugar hay huellas, aunque escasas, de la presencia en ambito
orfico de una teotfa segtin la cual el alma es éter y regresa al éter a la muerte del
cuerpo. Seglin otros testimonios, en cambio, parece haber existido entre los 6rficos
una teorfa segun la cual el alma es aire y se inspira con el aire. Por dltimo, una
setie de textos, los mds abundantes en nimero, nos ofrecen un panorama bastante
coherente, aunque con variaciones en los detalles, que podemos englobar bajo la
ribrica de teorfa de la metempsicosis. El alma, inmortal, preexiste a su estancia
en el cuerpo mortal y pervive a la muerte de éste. Debe expiar alguna culpa y su
destino en el Mas Alla puede variar dependiendo de determinadas acciones llevadas
a cabo durante sus existencias en diversos cuerpos, ya que transmigra de uno a
otro”. De coincidente opinion es Reale, G., Corpo, Anima e Salute. 1/ concetto di Uomo da
Omiero a Platone, Raffaello Cortina Editore, Milano, 1999, p. 131: “Le tre idee chiave
della dottrina orfica possono essere riassunte come segue. 1) L’anima-demone ¢
presente nel corpo umano come in un carcere, per scontare una colpa originaria. 2)
I’anima dovra reincarnarsi una serie di volte, fino a quando non si sara per intero
liberata dalla colpa originaria. 3) Con una particolare pratica di vita, con iniziazioni e
opportuni riti, 'anima si puo purificare e ricavare vantaggi sia nell’al di qua sia nell’al
di 1a”.

Cf. Cra. 400c1-2. Esta tesis serfa atribuible a algin filésofo pitagérico, quiza Filo-
lao. Cfr. fr. 14: Plat. Gorg. 493a ss.
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0VOETOTE) , en virtud de ello, se hace necesario transcurrir una vida santa
en grado superlativo (0c1@TOTOL)™?, pues la existencia del alma no se agotara
en este mundo, ya que lo que perece es el cuerpo en el que temporalmente
ella se halla®. En el Alibiades, aun cuando su datacion y autoria todavia es
tema de debates, encontramos a Socrates inmerso en la busqueda de aquello
que defina qué es el hombre para poder comprender a cabalidad el exhorto
délfico ‘condceete a ti mismo’. Para Sécrates la sentencia délfica invita al
cuidado (émipeAeio) de uno mismo e imperativo es, en consecuencia,
conocer qué somos pata poder abocarnos diligentemente al cuidado de eso
que nos define. Tres son las posibles respuestas que presenta Socrates, pues
somos bien alma, bien cuerpo o bien ambos tomados en unién (Yoxmv
N oA 1| GVVOUPITEPOV)Z. Sdcrates le advierte a Alcibiades que ya se
ha convenido en que la respuesta estaria orientada a dar con aquello que
comanda (t0 @pyov) en detrimento de aquello que es comandado, es
decit, de aquello de lo que se sirve (xpfita) lo que comanda®. Pregunta,
entonces, Socrates ¢el cuerpo se comanda a si mismo? (CAp’ 0OV GOUO
a0t0 abToD dpyey;), de ninguna manera (OVSOPAC.)*, responde
Alcibiades; evidentemente no setfa, por tanto, aquello que buscamos (00K

% Cf. Plat. Men. Adicionalmente véase Plat. Phd.65b9-65c11.

2 Cf. Hdt. 11, 123: IIp@Tot 8¢ kot tovde 0V Adyov Alydmtiol eiot ol eimdveg,
WG GvOpOTOL YoM GBGvatdg £€0TL, TOD COUATOG d& KOTOPOLVOVTOG £G
Lo L@ov aiel yivopevov €6dbeton Emedy de mhvTo TEPLELON TOL Y EPOATOL
Kol o BoAdoolor Kol T TETELVE, 0TS &G AVBpOTOV CMUOL YIVOHEVOV
£€600VELV: TNV TEPIAVGLY 3¢ aDTH YiveoBon €v TpioyiAlolot €1ect. ToOT®
TQ MOy glol ol ‘EAANveV €xpHoovto, ol oy TpoOTEPOV, ol 3¢ VoTEPOV, MG
18lw £0VTOV £0VTL TV £Y® €18 TO OVVOPLATOL 00 YPEPW». “Los primeros
en lo relacionado con esta doctrina fueron los egipcios, quienes sostienen que el
alma del hombre es inmortal y que al perecer el cuerpo [ésta] penetra en otro ani-
mal, eternamente deviniendo; y después de que da la vuelta completa por entre los
[animales| de tierra firme, los marinos y los alados, nuevamente penetra el cuerpo de
un hombre: el ciclo es para ella de tres mil afios. Algunos de los griegos hicieron uso
de esta doctrina, unos primeros y otros mas luego, la cual hacfan pasar por propia:
yo, sabiendo los nombres de algunos de ellos, no los escribo”.

2 Cf. [Pseud.] Plat. A%. 1, 130a7-9: «ZQ. M1 00 Tpu@dv &v Y€ TL glvot TOV Evepo-

nov. AA. Tivev;, ZQ. Poxny 7| cOpo §j CuVoUEdTEPOV, TO GAOV ToVTON». Soc:

Temo que sélo una de las tres es el hombre. Al: ¢de cuales? Soc: alma o cuerpo, o

bien ambos tomados en conjunto”.

Véase en este mismo orden de ideas Plat. Phd. 79¢8-8029. Este pasaje del Fedin es

importante dado que establece un nexo, al menos a nivel teérico, con lo discutido

acerca del alma en el cuestionado Akzbiades. En el citado pasaje del Feddn el alma,
siendo divina e inmortal, comanda (Gipxetv) y es duefia (deomolerv), mientras que
el cuerpo esta destinado a ser gobernado y a servir (GipyecBail e Kol SOVAEVELY).

# Cf. Al. 1130b2-3.
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av dm 10016 ve €in O {ntodpeV), apunta Socrates®. Descartado que el
hombre fuera cuerpo, Sécrates le presenta a Alcibiades la opcién de la union
de alma y cuerpo, tomados ambos en conjunto; Alcibifades no tiene nada
claro el asunto y responde dubitativamente que quizd sea esa la respuesta
adecuada ({owg dMta), a lo que Sdcrates le repone que esa es, de entre la
opciones, la menos oportuna (TAVT®V Y€ HKLGTA), pues no es posible que
ambas a la vez co-comanden (UM} YaP CUVAPYOVTOG TOD ETEPOVL)™. Resta,
en virtud de que el hombre no es ni cuerpo ni la unién de alma y cuerpo,
sostener que, —afirma Socrates—, el hombre no puede ser otra cosa que alma
(1MdeV GAAO TOV BvBpTov cupPaively 1| yoxny), y Alcibiades asiente
sin presentar cuestionamiento alguno (Kopdfy Hav 00V)?. Asi, pues, y en
el mejor de los casos, el alma se servira del cuerpo, pues lo comandard y se
servira de ¢él o, bien caso extremo, tal y como nos propone Sécrates en el
Fedon, si en alguna ocasion deseamos conocer algin asunto (Tt elcecOon)
de forma pura (katBap®q): i) hay que abstener-se del cuerpo (ATOALOKTEOV
a0toD) y ii) contemplar (Beortéov) los asuntos en si con el alma vokada
sobre si misma (OO TH Yoy, dado que el cuerpo nos procura (ToPEYEL)
mil preocupaciones (Loplog QOYOAMOC) v nos colma (EUTIUTANGCLY)
de amores (p®@T@V), descos (EMOLUIDV), temores (POPwV), imigenes
de toda clase (El0OA@V mOVTOdAT®VY) v de mucha bagatela (pAvopl
og moAANG)*. Este volverse del alma sobre si, con el propdsito de poder
alcanzar de forma pura (koBap@qg) el conocimiento de los asuntos que
le conciernen, persigue alcanzar, en consecuencia, el conocimiento de s
misma, su con-saber-se, en tanto que, y para decitlo con Hericlito, se orienta
a la busqueda de sus propios limites; para ello, entonces, a la luz del Fedon,
se ha de dejar de lado al cuerpo, por consideratlo epistemolégicamente un
impedimento®. En el Sofista 263d-264a6, por su parte, esta busqueda intima

»  Cf. Al 1130b6-7.

% Cf. Ak 1130b11-13.

7 Cf. Alke. 1130c1-4. Cft. Reale, p. cit. p. 166: “Ora nel’'uvomo ¢’¢ un corpo e un’anima.
Ma P'anima ¢ quella che comanda, mentre il corpo ¢ comandato ed ¢ al suo servizio:
il corpo ¢ come uno «strumentow al servizio, appunto, dell’anima, e quindi ¢ propio
I’anima cio che il motto delfico «conosci te stessor ci esorta a conoscere”.

*  Plat. Phd. 66b1-67b6.

¥ Entre otros atributos, Platon recurre a la familia del tema semantico foon para ca-
lificar al cuetpo como nsensto (AppocOVN); ditfamos, en realidad, carente o des-
provisto de @pfv. Ahora bien, punto relevante serfa saber con precision si Platon
estd haciendo referencia a través de esta caracterizacion a la imposibilidad de dar
con el ‘6rgano’ en los limites de la corporeidad o bien si tan sélo persigue centrar-
se en su funcién especifica; de ser asi, Platon dejarfa de lado el valor anatémico
para privilegiar las funciones volitivas e intelectuales que pueden ser asociadas al
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del alma consigo misma se encuentra sintetizada a través del concepto de
dtdvotal (pensamiento o razonamiento discursivo como suele ser traducido
en algunos contextos), cuando el extranjero de Elea le hace ver a Teeteto
que tanto pensamiento (dtdvotar), opinion (86Ea) y povtacio (impresion),
insertas todas en el alma (MU@V €V Talg Yoyl EYYLyveTar), constituyen
los modos que tiene el alma para conocer y dar a conocer lo que ella conoce,
incluyéndose su con-saber-se. La d10vola (pensamiento) desctibe, entonces,
la actividad palpable que da cuenta de que el alma se halla desplegada en
reflexién consigo misma, volcada sobre si, sin mas, tal y como precisamente
nos la define Sécrates, se halla en didlogo intetior consigo misma (6 pev
€vT0G TG YuYMg Tpog odtnv dtdhoyog)™. Este concepto de didvola
describe, por tanto, la realidad intima de cada individuo en términos de

tema semantico desde Homero en adelante. Cft. Darcus, S., ‘A Person’s Relation
to epNv in Homer, Hesiod, and the Greek Lyric Poets’, Glotta, LVII (1979), pp.
159-173. Al respecto, p. 159: “An important psychic entity in man is frn which can
be described as an ‘organ’, located generally within the chest region and capable of
emotional, volitional and intellectual functions, Examination of the grammatical
usage of @pnv and @péveg sheds light on one important aspect of this psychic
organ: how a person relates to it. [...] p. 166: “Activity takes place in @pNv/@péveg
or is petrformed by or with @pfv/@péveg which are not simply a location but take
part in various psychic functions [...] They remain subordinant to the person, being
principally a psychic organ in which, with which, and by which he acts”. Reciente-
mente, Megino, Rodriguez, C., E/ pensamiento de Homero sobre la realidad psicoldgica en
la 1liada, Espafia, Ediciones Universidad Auténoma de Madrid, 2002, ofrece una
presentaciéon mas pormenorizada. En relacién con la carencia o falta de fon que
Platén le atribuye al cuerpo, pueden ser sefialadas las expresiones privativas que se
encuentran en la poesfa homérica, para las cuales Megino atinadamente apunta:
“Con respecto a QPEVEG, a pesar de que, como veremos, designa también el 4mbito
en el que se desarrolla una variada actividad emocional, su sentido derivado provi-
ene de su funcionamiento intelectual y, asi, significa, juicio sensato’ o ‘cordura’. [...]
Una vez dicho esto, empezaremos nuestro andlisis por aquellos pasajes en los que
@pNVv aparece como complemento de verbo €Eoip€m ‘quitar, ‘arrebatar’ y €£0M-
Avpt ‘hacer perder, ‘aniquilar’. Aqui, el hecho de que alguien pierda su @pfV (en
estos pasajes QPEVEC) no supone, como pasaba con BVULOG, y en ello estriba una de
las grandes diferencias entre ambos, la muerte del sujeto, pues la pfv en ningtin
caso se identifica con lo que hace que un individuo esté vivo, con su principio vital,
sino mas bien con la capacidad de juicio y conocimiento del propio interés que conl-
leva una conducta considerada sensata. Un caso paradigmatico es el de Agamenoén
(IZ. IX 377 y XIX 137), en el que la pérdida de @péveg, relacionada con la presen-
cia de &N ‘ofuscacion’ (personificada por Agamenon al hacetla responsable de su
conducta contra Aquiles), supone un estado mental extraordinario de confusién
que provoca una conducta que se juzga como intelectualmente equivocada y moral-
mente impropia”.
¥ Cf. Plat. Soph. 263¢3-6. En este mismo sentido véase Teez. 189¢4-190a7.
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actividad psiguica que, en virtud de ser asumida como didlogo intimo desde si
y para si, es intransferible y propia de cada yoy M. Hierocles® también asumio
la dt&vola en esta direccidn, a pesar de no concebir el alma inmaterial ni
tampoco postular una relacién dicotémica entre alma y cuerpo™, pues al
exponernos su teotia de ‘los circulos concéntricos™, en la cual ofrece una
detallada presentacion de la doctrina estoica de la ‘apropiacion (oikelwoig),
colocd la diévora en el primer circulo, en virtud de que ésta i) es signo
distintivo de los animales dotados de alma: describe la propia actividad del
alma consigo misma, su didlogo intetior, su con-saber-se, sin necesidad, ahora,
de tomat el cuerpo como impedimento™. Una vez puesto de manifiesto el
centro psicoldgico de la actividad del alma, el término es empleado a modo

' En 1906 v. Arnim, H., Hierocles. Ethische Elementariehre (Papyrus 9780). Nebst den bei
Stobans Erbaltenen Ethischen Exczerpten ans Hierocles, Berlin, Weidmannshe Buchhand-
lung, 1906, edité por vez primera el papiro Elementa Moralia de Hierocles (PBerol
inv. 9780 #). Von Arnim incluyé en su edicion los excerpta recopilados por J. Estobeo
que, antes del trabajo de Praechter, K. Hierocles der Stoiker, 1eipzig, Dietrich, 1901,
eran atribuidos un homénimo pitagérico, comentador de los Versos Auress. Hoy
contamos con una nueva edicién del papiro de Hierocles (PBerol inv. 97802) a cargo
Bastianini, G., & Long, A., “Hierocles. Elementa Moralia”, en: Corpus dei Papiri Fi-
losofici Greci e Latini, (Firenze), Parte 1, Vol 1¥*%, Leo S. Olschki, (1992), pp. 268-461.
En adelante sera abreviado B-L! (eds.), op. ¢it. y citaremos los pasajes de Hierocles a
partir de esta edicién, indicando columna y linea. Para poder establecer una version
del papiro, digamos, actualizada mas no definitiva es imprescindible tomar en con-
sideracion los aportes de V. Delle Donne plasmados en sendos articulos asi como
las réplicas ofrecidas por Bastianini & Longa a esos articulos. Véase, entonces, Delle
Donne, V. “Per una nuova edizione dei «Principi di etica» di Ierocle Stoico”, en
Annali dellTstituto Ttalianodi Studi Storici, Vol. X (1987/1988), pp. 113-144, a partir de
ahora abreviado mediante las siglas VDD'; Delle Donne, V., “Sulla nuova edizione
della ‘HBwkn otovxelwotg di lerocle Stoico”, en Studi italiani di filologia classica, X111
(1995), pp. 29-99, en adelante abteviado con las siglas VDD? Bastianini, G., &
Long, A., “Dopo la nuova edizione degli «Elementi di ética di Ierocle Stoico (PBerol
97800)», en Studi su Codice ¢ Papiro Filosofici. Platone, Aristotele, lerocle, (Firenze), Studi
CXXIX (1993), Leo. S. Olschki, pp. 241-249, abreviado mediante las siglas B-1.
(eds.).

* Hierocles sostine, EM., Col IV 4-5, B-L' (ed.). op. ¢it., que el alma ‘de ninguna
manera estd encerrada en el cuerpo, como si se tratase de un recipiente, tal y como
sucede con los liquidos contenidos en pequefios barriles’. La expresion ‘€v &y yel®d
0 COpPOTL TEPLElpyETON T YUY, usada por Hierocles, igualmente se encuentra
recogida, con la sola excepcién del cambio del verbo Tepieipym por ein, en Alex.
Apht. de anima libti mant. p. 115, 32 Bruns. (STF 11 797).

» Cf. Stob. Florileg. 84, 23 (Vol. 111, p.134 Meincke).

Hiercoles, apud Stob. gp. ¢, afirma que en el primer circulo, el cual representa

aquello que define lo que el sujeto cognoscente es, ‘se hallan incluido el cuerpo

y las cosas que son tomadas en funcién del cuerpo™ «€v @ KOKA® 1O T€ CONQ

TEPLEXETOL KL TO TOD COUOTOG EVEKO TOPELANHUHUEVOLY.
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de sinénimo o, mas precisamente, parafrasis valida de conceptos tales como
yo’, ‘sujeto’ e incluso ‘identidad personal’, con el agregado, claro estd, de
que nos permite hacer referencia a un ‘yo’ que posee la distintiva capacidad
de dialogar consigo mismo, es decir, es capaz de volcar y orientar sobre si
sus facultades cognoscitivas, poniéndose reflexiva y simultineamente como
‘sujeto’ y ‘objeto’ del con-saber.

Uno de los primeros términos, no obstante, que fue asumido como po-
sible referencia a la conciencia sin tener que detenerse en la realidad material
o inmaterial de la yoy1N o en su concepcion dicotémica u holistica, sino mas
bien tematizado como una capacidad inherente al sujeto cognoscente fue
olveotic. El término 60vestg asi como su verbo asociado GUVINuL, para
el cual atn hoy no hay acuetdo entre los estudiosos®, fue empleado desde
Homero hasta el propio Hierocles. Su campo semantico recoge significacio-
nes tales como ‘unién o confluencia de tios™, ‘prestar atencioén o escuchar a
alguien™ en el propio Homero, hasta ‘entendimiento, comprension eritica™,
inteligencia, conocimiento intimo’ y, aunque discutida, incluso ‘conciencia’.
Entre los testimonios que pudieran ser citados relacionados con este campo
semantico seflalado y que sugeritfan la referencia a la conciencia, los mas
ctiticos resultan ser i) el Orestes de Eutipides™, que suele ser tomado pot
algunos intérpretes como el primer testimonio en el mundo griego del em-
pleo de este término significando ‘conciencia’, ii) Ftica a Nicimacs® y iii) los
Elementa Moralia de Hierocles*.

i) Orestes, en la tragedia homénima de Euripides, tras topatse con
Menelao, le confiesa que ha vengado la muerte de su madre Clitemnestra,
accién de la cual es consciente y por la cual vive atormentado, puesto que,

®  Cf. Canctini, A. SYNEIDESIS. I/ tema semantico della «con-scientia» nella Grecia antica,
Edizioni dell’Ateneo, Roma, 1970.p.20-22.

Cf. Con la idea de ‘unién” Hom. I/ T 8: «Tig thp cowe Bedv €pidt EvvEnke
péixecOon;». “:Quién entre los dioses, entonces, unié a ambos en disputa para
combatit?”. Con la idea de confluencia de tios Od. 10, 513-515.

Cf. Hom. I, 1 273: «koil pév pev Boviéwv EOviev meiBovtod te pobw». Y escu-
chaban/prestaban atencién a mis consejos —habla Nestor— y obedecian mi palabra”.
Con esta misma significacion I/, 11, 26. El verso se repite idéntico en I/ 11 60-63.
Véase adicionalmente I/ XXIV 133, donde la expresién se muestra practicamente
idéntica: «G@AN EpéBev EDveg DKo, ALOG 8¢ Tou Bryyeldg eipw. “{Vengal —habla
Tetis a Aquiles— escichame/préstame atencién inmediatamente, pues te soy men-
sajera de Zeus”.

¥ Cf. Heraclit. fr. 1 (DK 1) Loc. cit.: «&el a&Ovetot yivovton vepomow. “Siem-
pre faltos/carentes de comprension eitica se hallan los hombres™.

Cf. E.. Or. 396: «Op. 1| c0veoic, 0Tt 6OVoLda SelV’ ElpYACHEVOCH.

0 Cf. Arist. EN. 1142b34-1143a18.

“ Cf. Hierocles, E.M. Col. 1 42, B-L! (ed.), cit.
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y segun le confiesa a Menelao, versos antes, no le atormenta su aspecto
fisico sino sus acciones (00Y 1 TPOGOWIg W AL TEPY aikileton)®
Es por ello que, cuando Menelao le pregunta: ‘:Qué asunto te afecta? sQué
desgracia te destruye?” Orestes responde a ambas interrogantes diciendo:
“la comprension critica (GOVEGLC) de los acontecimientos, porque soy consciente
(cbvowda) de haber ejecutado acciones terribles™. Es necesario hacer
mencion y distinguir que en este pasaje el término cOVeotg disputa con
cOvowda la referencia a la conciencia, pero anticipemos, sin embargo,
que el término 6OVolda es una voz mis idonea para hacer referencia a la
conciencia, en virtud de que 6Oveotg, tal como se ha sefialado, no es un
tema compuesto de la preposicion 6OV+rerbum scend, sino de la preposicion
6OV modificando el alcance semantico del verbo de movimiento Inpt. Su
espectro semantico, consecuentemente, no hace referencia al volcarse del
sujeto cognoscente sobre si mismo: no indica, pues, un con-saber-se en tanto
buisqueda reflexiva de sf, de un conocerse a si en intimo didlogo para si,

2 Cf. E. Or. 388. A partir de las emociones es posible presentar una reconstruccion

alternativa, si se quiere, de la conciencia en la antigiedad. El arrepentir-se, avergonzar-se
o sentir-se turbado por haber tomado un curso de acciones determinadas, da cuenta
de una nocién de conciencia que se gesta y articula, digamos, en la esfera publica.
Tales emociones evidencian el con-saber que una comunidad tiene de si en tanto un
todo organico que toma nota constantemente del curso de acciones emprendidas
por los miembros que la constituyen. Cfr. Cairns, D., Aidos. The Psychology and Ethics
of Hononr and Shame in Ancient Greek Literature, Clarendon Press, Great Britain, 1993.
® Cf. E. Or. 395-396: «Me. TL ypfpa TACYELS; Tig 6° ATOALVGLY VOcog; Op. N
chveoig, 0Tt cbvoldo delv’ eipyaopévogy. Garcia Gual, C., Euripides. Tragedias,
Vol. 11, Gredos, Madrid, 2001, p.127, traduce de la siguiente manera: “;Qué opre-
si6n sufres? ;Qué enfermedad te destruye? La conciencia, porque sé que he cometi-
do actos tertibles. Gual toma 6Oveoig como concepto de conciencia y 6Ovotdol
como un simple saber, sin tomar en consideracion que el tema seméntico cOvolda,
al estar constituido propiamente por la preposicion 6OV que modifica el espectro
semantico de un verbo de conocimiento, indica de mejor manera el con-saber-se pro-
plo, intimo y privilegiado; mientras que 6OVes1g esta formado, si por la preposicion
60V, pero modificando un verbo de movimiento que hace referencia mas bien a la
comprension atica de los acontecimientos. Osborne, H., ‘TOveoig and Zvveidn-
o1¢’, en The Classical Review, X1V, 1931, pp. 8-10 sostiene, apud Cancrini op. cit. p.20,
que: “The root-meanings of the two words (s. GOVECLG y CUVELINOLS) are differ-
ent and opposed: GUVEG1G is not perception or awareness, but critical intelligence”.
Este significado del término lo habfa propuesto con anterioridad Jahnel, J., De consci-
entiae notione, qualis fuerit apud veteres et apud cristianos, Typis expressit G. Schade, Berlin,
1862, p. 38, al afirmar que: “Vox GOVEGLG, a verbo Gvviévon derivata, significat
intelligentiam, qua et res et hominum cogitationes comprehendimus”. Tomando
en cuenta estas consideraciones, Cancrini, gp. ¢iz. p. 61, sugiere traducir el pasaje del
Orestes de la siguiente manera: “Che cosa soffri? Quale male ti distrugger La mia
raggione, poiché io «con-so» con me stesso di aver compiuto qualcosa di terribile.”
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sino a un con-saber-se en tanto comprension critica de que el curso de acciones
emprendidas por el agente* acarrean consecuencias que cualquier otro, en
el marco de una comunidad de pares, puede entender y, al mismo tiempo,
estimatlas valorativamente. ZOVEG1G, por tanto, més que a la conciencia, hace
referencia a la comprension eritica o al entendimiento que alcanza todo hombre,
fruto de un juicio que se articula en atencién ala #nidn o confluencia tanto de un
propio curso de acciones emprendidas como de las estimaciones valorativas
que de éstas se derivan, y que exige inexorablemente la presuncién de un
individuo que posee la capacidad de con-saber-se en el marco de una practica
social que le reclama, si fuera el caso, responsabilidad moral al agente por
las acciones ejecutadas. La comprension critica® es un rasgo caractetistico que,
si se quiere, define a quien es consczente (GVVELSMC)' de si, pero no conviene
presentatlo a la inversa para no perder de vista la génesis y articulacion de la
conciencia, centrando la atencién tan sélo en uno de sus aspectos distintivos.

En el campo filos6fico ya ha sido destacado el uso que Heraclito hizo
del término, empledndolo en su forma privativa &&OveTou (faltos de compren-
sion eritica). Cabtia cuestionarse, entonces, porqué los intérpretes que han
postulado la voz 6OVES1G como término que hace referencia a la conciencia
en la antigiedad no acudan, sin embargo, a este testimonio previo de Hera-
clito, en lugar de recurtir al Orestes de Eutipides®’. Colocando al margen este

# En este contexto las acciones ejecutadas por Orestes.

Cf. Cancrini, gp at. pp. 21-22: “di struttura semantica differente da cVveidno1g,
60veotg ha infatti anche un significato sostanzialmente diverso e designa cio che
noli, piuttosto che «coscienzay, chiameremmo «intendimentow, «intelligenzay, «com-
prensione». La diversita del tema semantico, che questi autori no hanno abbastanza
rilevato, consiste nel fatto che, mentre nei termini designanti la «coscienza» il GOV
si connette con verbi indicanti «sapere» (GUVELSEVOLL, GVVVOELY, ecc.), nel caso de
GOVEDLG, cui corrisponde la forma verbale suni$nai, il 60V ¢ connesso con un vet-
bo di moto. Per 60Ves1g percid —cosi come per gli altri verbi indicanti un’azione
motoria (GUVIEVOLGVUPAAAESOOL, onde GOUBOAAOV; e cft. conicere, coniectura)— il
tema semantico non ¢ quello del «sapere con altri», ma quello del «far andare, in-
contrare, convenire una cosa con un’altra. [...] Si pensi a questo proposito anche
al tema semantico per cui noi diciamo che un discorso poco sensato ¢ un discorso
«sconnesson, 0 «scombinator, o addirittura che una persona ¢ «scollata»: dove la
mancanza di valore intelletivo, razionale ecc., ¢ indicato dalla mancanza di nesso, di
coesione; ma dove il 60OV che la esprime non ¢ quello della comunita dei pensant,
ma quello della «comunione» delle cose che dovrebbero esser tenute insieme e che
non lo sono”. En este sentido debe recordarse el fr. 1 de Heraclito, donde el tema
semantico &&bOveTot (&-oOv-inpt), empleado de forma privativa, indica la falta de
comprension eritica de los hombres al desconocer el nexo cohesionador del Logos.
Usos interesantes del término los encontramos en sendos pasajes de los historiado-
res Herédoto y Tucidides. Cfr. Hdt. V 24, 16-19; Th. 11 35, 2, 1-4.

Incluso el diccionario Liddel&Scott, luego de precisar el origen semantico y recoger
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cuestionamiento, se debe afladir que Alemedn de Crotona fue, sin dudas,
uno de los primeros filésofos en otorgatle valor relevante, al menos episte-
moldgicamente hablando, a las voces detivadas del verbo cuvinput. Para el
filésofo y médico de Crotona, descubridor del nervio éptico, ‘toda percep-
cién esta de algin modo enlazada o anudada (GvvnpTtHcHal TwC) con el
cerebro™ y en “él —afirma— se halla la parte rectora o hegeminica™®. Eviden-
temente, Alcmeén abogd por una teotia encefalocéntrica que arguye en pro de
que tanto los 6rganos como las correspondientes facultades cognoscitivas
del sujeto son coordinados permanentemente por el cerebro™. A través del
de sensibus de Teofrasto nos informamos de que para Aleméon el hombre
comparte con los restantes animales la capacidad de percibir (0icBé&veton)
y, en tal sentido, podemos decir, nos hallamos en paridad de condiciones
epistemologicas todos los animales. Este dato es realmente relevante, puesto
que prefigurarfa el necesario matrco epistemoldgico para poder atribuir a
los restantes animales la capacidad de co-pervibir-se, esto es, de setr sensible-
mente conscientes de si, tal como fue postulado por Hierocles. Alcmedn,

las voces mas proximas a comprension critica con “faculty of quick comprehension’ y
‘sagacity’, significaciones que estan proximas al pasaje de la EIN que en seguida ve-
remos, en su tercera acepcion, y haciendo referencia al Orestes de Euripides, recoge,
no obstante, la significacién de ‘conscience’, dando a entender que es una suerte de
término sinénimo del sustantivo LVELSeG10, del cual més adelante hablaremos.

#  Cf. Alemacon fr. 5 (DK). Cfr. fr. 11: Plat. Phd. 96b5-8.

¥ Cf. Alemaeon fr. 8 (DK): «€v 10 £yke@dlot €lvot TO MYELOVIKOV: TOVDTOL 0DV
60ppaiveshol ELKOVTL S10 TV GVATVOOV TalG O0NAG» v fr. 10 (DK): «duas
esse angustas semitas, quae a cerebri sede, in qua est sita potestas animae summa ac
principalis, ad oculorum cavernas meent naturalem spiritum continentes». A la luz
de estos pasajes es licito proponer que el concepto de parte rectora o begendnica (10
Nyepovikoy), defendido por los estoicos, tenga su otigen en la tesis encefalocéntrica
de Alemedn, aun cuando es sabido que algunos estoicos fueron partidarios de de-
fender una tesis mas bien cardiocéntrica.

0 Cf. Van der Ejik, P. Medicine and Philosophy in Classical Antiquity. Doctors and Phi-
losophers on Nature, Soul, Health and Disease, Cambridge University Press, United
Kingdom, 2005. p. 125: “The encephalocentric view was allegedly taken by the
fifth-century medical writer Almacon of Croton (South Italy), who was thought
to be the first to discover the existence of the optic nerve, by the author of the
Hippocratic work On the Sacred disease, and by Plato (in the Timaens)”. Véase igual-
mente Edelstein, L. Ancient Medicine. Selected Papers of Ludwig Edelstein, The Johns
Hopkins University Press, London, 1987, pp. 255-256: “The correctness of this
statement is also proved, I believe, by the fact that contemporaneously, the phi-
losophers and scientists were still describing the human body in accordance with
analogies based on animal dissection. The pre-Socratic philosophers occupied
themselves intensively with the human body and its structure. Alcmaeon of Cro-
ton’s discoveries, according to a reliable tradition, were supported by dissection
and vivisection of animals.”
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no obstante, parece haber agudamente sefialado que sélo el hombre posee
comprension critica (EOVINGY) y por ésta se diferencia de los restantes animales
(TOV GAL®V SLopEpELY)™.

i) Aristoteles, por su parte, en el décimo capitulo del libro VI de Etica
a Nicdmaco®, establece una distincién mucho mas sutil al hablarnos de
6 OVEGLG a secas (comprension eritica) y de €0-0VVeSLA (recta comprension
critica o simplemente perspicacia). Obviamente, el contraste ya no es con los
animales en general, sino del hombre en sentido especifico. El estagirita aclara
que ambas nociones no son en términos generales ‘ni ciencia u opinién ni
alguna de las ciencias en particular™, puesto que la GOVESLIG (comprension
¢ritica) ‘no versa sobre los entes eternos e inméviles ni tampoco sobre alguno
cualquiera de los entes que devienen’. La comprension aitica (GOVEGLS), al
contrario, —afirma Aristoteles—, ‘versa sobre el estado de cosas que no ofrecen
certidumbres y exigirian deliberacién™, en virtud de lo cual se orienta al
terreno practico deliberativo y por ello guarda estrecha relacién con la
@poOVNOLG, aun cuando no son la misma cosa®. Asi, entonces, Aristoteles
aclara que la diferencia entre la poéVNG1G y la 6OVESLG (comprension critica)
descansa en el hecho de que la primera tiene como finalidad determinar ‘qué
es necesario hacer o no hacer (Tt yop del mp&TTELY 1| UN)’, mientras que
la segunda es solo ‘capacidad o facultad @itica (LOVOV KpLTIKN) ™. A partir

St Cf. Teopht. Sens. 25: «&vOpmTOV Y&p eNOL TOV GAL®V JLOPEPELY GTL LOVOV
guvinot, to § dAAdo aloBdvetan pév, o Euvinot dé». “Dice que el hombre,
en efecto, difiere de los restantes [animales| sélo porque posee comprension
¢ritica, pues los restantes [animales] perciben, pero no poseen comprension
eritica”. Nuevamente, la comprension critica es presentada sélo como un rasgo
caracteristico o, si se quiere, signo distintivo. Quienes identifican la nociéon de
conciencia con las voces derivadas del tema semantico GUVINLL encontratian aca,
no obstante, un pasaje para argumentar que, desde Alcmeén, es posible afirmar
que sélo el hombre es consciente de si mientras que los animales sélo perciben.

2 Cf. Aristot. EN. 1142b34-1143a18.

Cf. Aristot. EN. 1142b34-1143a4: <'EcTt 8¢ k0l | 0OVESLG KOl 1| EDGVVESLAL,

Ka® GG AEYOUEV GUVETOVG KO EDGVVETOVG, 010’ GAMG TO ODTO EMGTAUN

7| 86En (mbvteg yop Ov foav ocvvetol) obte Tig pior TOV KOt HEPOG

EMOTNUAY, 010V | LOTPLKT| TEPL VYLELVAV, T| YEOUETPiO TePL PeyEdn». “La

comprension erdtica y la perspicacia, conforme a las cuales nos llamamos [hom-

bres] sagaces y perspicaces, ni es en términos generales lo mismo que la ciencia o

la opinién (pues todos [los hombres] setfan sagaces) ni es alguna de las ciencias

en particular, por ejemplo, la medicina que persigue la preservacion de la salud, la
geometria, que versa sobre las magnitudes”.

* Cf. Aristot. EN. 1143a4-6.

»  Cf. Aristot. EN. 114326-8.

Cf. Aristot. EN. 1143a8-10: <] P&V YOp @pOVNOLG EMLTAKTIKT £GTLV. TL YOP

Sel TpATTELY 1| PN, TO TENOG CDTAG €0TLV: 1 8€ GVUVEGLG KPLTIKT HOVOW».
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de esta definicién es puesto de relieve mucho mas claramente lo invalido
de la calificacién de 6Oveo1g como término referente a la conciencia en
la antigiiedad. Ahora bien, definida cOvecig (comprension aiica) en
estos términos, la diferencia con la ebGVVEGIOL (reca comprension critica
o perspicacia) es minima, pues en tanto capacidad de comprension ¢ritica
no se mostrarian diferentes. L.a diferencia descansa, entonces, en el modo
en que se dispone dicha capacidad. Aristoteles afirma que una y otra son
lo mismo®, pues ambas hacen exclusiva referencia a la capacidad critica,
pero la segunda lo hace en términos del correcto desempefio al momento
de juzgar (kpivelv koA®G). En consecuencia, —concluye Aristoteles—, la
6 0VeG1G (comprension eritica), en virtud de la cual nos llamamos perspicaces
(e0oVLVETOL), surge en el momento en el que aprendemos (€x THg &v T
povBavewy), pues a menudo el aprender es sindnimo del comprender
eriticamente (TO LOLVOAVELY GUVIEVOLL TOAAAKLG)S.

iii) Hierocles emple6 el término conociendo el alcance semantico del
tema y quiza teniendo muy presente estas consideraciones, puesto que el
término 60Vestg, empleado sélo una vez en su obra, en absoluto hace refe-
rencia a la conciencia ni mucho menos a su gestacién, sino mas bien a la falta
de comprension eitica mostrada por algunos filésofos rivales, toda vez que
no alcanzan a concederle validez a su tesis central: el animal tiene percepcion
de si tan pronto como nace. En la columna I 38-46%, Hierocles advierte de
que ‘no se debe ignorar que el animal tan pronto como nace se percibe a si
mismo (10 {@ov e0BVg Gipa T YevEcHaL oicO&vetal EvToD)’ y agrega
que a causa de la gran torpeza (Eveka T®V PpadvTEP®V) que muestran al-
gunos se le hace imperativo sefialar una serie de argumentos para recordarles
(TpoG VOPYNoLY) que el animal se percibe a si mismo. Afiade, inmediata-
mente, que otros tantos resultan tan torpes y lentos de comprensién eritica
(00To Yop ad Bpadels kol TOPP® CVVEGEMG EVIOL TVYYAVOLGLY) que
creen que la naturaleza nos otorgo la percepcion para la captacion de la cosas
externas, las de afiera, (MPOG TV TAOV €KTOG GVTIANYLG) v de ningin modo
para la propia captacién de si mismo (00KETL 8€ Kol TPOG TNV EAVTOV). Asi,
pues, y en virtud de los testimonios sefialados, 60veG1g no hace referencia
ala conciencia y menos atn a la gestacion y articulacion de ésta, por cuanto
su alcance semantico sélo apunta a destacar la capacidad critica del sujeto

“La prudencia es prescriptiva. Establece, en efecto, qué es necesario o no hacer, el
telos e es propio. La comprensién critica, en cambio, sélo es capacidad critica”.

7 Cf. Aristot. EN. 1143a10-15.

% Cf. Arist. EN. 1143a15-18.

* Cf. Hierocles, E.M., Col. I 38-46, B-L! (ed.), gp. cit.
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cognoscente, tal y como lo sefiala Aristoteles, al momento de atender al
acontecer de situaciones en las que, bien como en el Orestes de Euripides, el
sujeto se halla inmerso en ellas como agente que ha emprendido un curso de
acciones que acarrean consecuencias en el marco de una comunidad de pa-
res o, bien no, como en el caso de Hierocles, donde el término se lo emplea,
digamos, epistemoldgicamente para intentar destacar la torpeza y lentitud de
los fil6sofos rivales, es decir, y tal como también lo empleé Heraclito, para
destacar cOmo pot su falta de comprension critica (BEOVETOL), algunos no logran
comprender que i) el animal se perciba a si mismo desde el mismo momento
en el que nace o ii) que la percepcidn nos fuera dada para la percepcion de
si, pues arguyen que sélo nos fue dada para la capracidn de las cosas externas.

ok

Entre las locuciones propiamente 6OV+uerbum sciendi dos sobtesalen
y merecen especial atencion, a saber: GUVELdEVAL y GVVOLCOAVECOHOL; asi
también sus temas derivados GUVEIdNG1G y cVVaicONGLG. Fstos son los
temas semanticos que mejor recogen la referencia a la génesis y articulaciéon
de la conciencia en la antigiiedad, anclandose en la reflexividad como punto
focal de coordinacion®. ZOvoida, tema de petfecto del verbo cvveldévou,
expresa en sus significaciones primarias ideas tales como: ‘ser confidente o
complice, ser testigo, saber con o#r¢’, y a partir de éstas acabé significando
‘tener conciencia o ser consciente de #/go’. Su empleo, significando ‘concien-
cia’, lo encontrarfamos tan temprano como en el siglo VII a. C. Emplea-
do profusamente tanto por poetas, historiadores asi como por filésofos,
transmite un con-saber propio, intimo, privilegiado y restringido para otros. El
fr. 37 de Safo®, constituye el primer testimonio del empleo de la locucién
cOvowda, significando conciencia, al tiempo que inaugura propiamente la
construccion lingtiistico-semantica a partir de la cual se articulara la locucion
G OV+verbum sciendi para que, trascendiendo los significados primarios de ‘set
testigo o confidente de’, llegue a significar ser para s/ mismo testigo o confi-
dente de afgo y alcance, entonces, los significados de ‘tener conciencia de’ o
simplemente ‘ser consciente de’. El fragmento en cuestién expresa la nocion
de conciencia del siguiente modo:

-. Safo fr. 37 (Diels), Fr. 26 (Lobel-Page)
£ym & gpovTon

% Para un examen de otras locuciones 6OV+wverbum sciendi, tales como GOVVOLQL,

GULVYLYVOOKELV, GUVIGTOPELY, etc. véase Cancrini op. cit.
Fr. 37 para Diehl y Fr. 26 para Lobel, E., & Page, D., Poetarum lesbiorum fragmenta,
Oxford Clarendon Press, 1968, p. 23.
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10010 GOVoLdaL
Yo, empero, para mi misma, de eso soy confidente.

La expresion ser confidente para uno mismo, a través de la construccion lingtiis-
tico-semantica 6OV+verbum sciendi busca sefialar el con-saber propio, intimo
y restringido para otros, de un evento cualquiera que bien pudiera ser el
padecimiento de una afeccién propia, intransferible a otro, o bien pudiera
tratarse del conocimiento de un estado de cosas en particular para el cual uno
se encuentra en una posicioén privilegiada, digamos, de Zestigo de excepcion.
La locucién recogida en este fragmento de la poetisa Safo, puede, en conse-
cuencia, presentarse del siguiente modo: pero yo misma estoy consciente/ tengo con-
ciencia de eso’®. Esta construccion linglifstico-semantica marca con precision
la aurora del con-saber-se en el mundo griego, significando tener conciencia.
Su espectro semantico logra poner de relieve el propio con-saber para si mis-
mo, superando en precision y agudeza locuciones gestadas anteriormente
pero que, sin embargo, o bien cayeron en desuso® o bien su referencia a
la esfera personal e intima del individuo son mucho mas complejas de ar-
ticular para que nos permitan establecer conclusiones firmes sobre ellas®™.

2 El contexto, el para qué se sirvio la poetisa de la locucion, el como ésta se gesto

o siquiera si es realmente Safo, mas alld del testimonio, la primera en emplear esta
construccion linglifstico-semantica se nos escapa casi por completo.

® Cf. Snell, B., Die Entdeckung des Geistes. Studien zur Entstehung des enropdischen Denfkens bei
den Grieche, Claassen Verlag, Hamburg, 1963; trad. cast. Las Fuentes del pensamiento
curopeo. Estudio sobre el descubrimiento de los valores espirituales de occidente
en la antigua Grecia, de José Vives §J, editorial Razén y Fe, Madrid, 1965, pp.
18, 22: “Por ejemplo, Homero usa un gran nimero de verbos relativos a la vista:
Oopav, 18elv, AebooeLy, GBpely, BedoBal, Gocechat, devdildely, dépkecha,
nomroivelv. De tales verbos, muchos desapatecieron en el griego postetior, al
menos en la prosa, esto es, en el lenguaje viviente, a sabet, dépkecBal, AeVOGELY,
6ooecBal, mamtaively. Por el contrario, después de Homero solo dos nuevos
verbos aparecen relativos a la vista, BAEmetv y Bewpelv [...] Ya Aristarco hizo notar
que la palabra c®po (Soma), que mas adelante significaba «cuerpo», en Homero
no se usa jamds con referencia a un ser vivo. AW significa «cadaver”. Para un
estudio a profundidad de tales consideraciones véase Prier, R., Thauma ldesthai. The
Phenomenology of Sight and Appearance in Archaic Greek, University Presses of Florida,
1989.

¢ MacDonald, P.,, History of the Concept of Mind. Speculations about Soul, Mind, and Spirit
from Homer to Hume, Ashgate, Great Britain, 2004, pp. 2, 17-18: “The Hebrew au-
thots of the Old Testament and the Homeric author of the Iliad and the Odyssey
repeatedly call attention to cognitive and affective aspects of human nature which
indicate an inner, personal dimension, something which is hidden from others but
open to one’s own awareness. The English word ‘mind’ is from the Latin root mens,
itself an involved from of the Greek word #zenvs, ‘life-force’, whose verbal form is
menomai, ‘to desire or crave’; the word mens served the eatliest Latin translators of
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Asi, entonces, y para que la locucién 6OV+verbum sciendi alcance a significar
‘tener conciencia/ser consciente’ reclama sine qua non: en primer lugar, que el
vetbo de conocimiento sea modificado por la preposicion GOV para expre-
sar la dindmica relacién de un ir y venir que permanece, empero, anclado al
sujeto que se vuelca a con-saber; en segundo lugar, la construccion reclama la
colocacién del pronombre personal reflexivo en caso dativo para indicar el
interés v, si se quiere, beneficio, que la actividad del con-saber deja tras de si:
asi el foco semantico, centrado en la actividad del conocer, busca iluminar al
beneficiario; por dltimo, y de un modo opcional, puede ser sefialado en acu-
sativo el objeto del verbo de conocimiento: qué cosa es privilegiadamente
conocida, cn-sabida, para beneficio de aquel que en la medida en que conoce
algo ptivilegiadamente para si, se con-sabe®.

La Apologia de Plamedes, de Gorgias, asi como la _Apologia de Sderates, de
Platén, hacen uso de esta construccién el marco de un contexto juridico-
politico en el cual los individuos de una comunidad persiguen probar una
serie de cargos a los imputados, pues le reclaman responsabilidad moral a
un agente que ha emprendido un curso de acciones que estan sujetas a apro-
bacién o reprobacién por sus pates. La construccion lingtifstico-semdantica
es empleada en ambos pasajes para resaltar el conocimiento propio, intimo,
privilegiado y restringido o, si se quiere, inadvertido para ofros que posee un
individuo respecto de un hecho en particular que, tal y como se ha venido
seflalando, bien pudiera ser una afeccién propia, digamos, interior del sujeto
que se con-sabe, pongase por caso un pensamiento o un modo de ver los

Homert, Plato and Atistotle for the Greek word nous”. |...] Occurtences of menos
compatible with this interpretation show that this concept was in ‘Homeric speech
a self-contained of thought about the person, able to unify inherently all physical,
psychical and “life” uses of this word’. This substance-based conception of the soul
is one of the undercurrents in Descartes ‘radical new vision of the soul and mind,
one which carefully (and perhaps permanently) separates the essentials features of
soul from the essential features of mind”.

Este pasaje de Safo lexicaliza la nocién de conciencia bajo la siguiente construccion
lingtifstico-semantica: 6OV+verbum sciendi + pronombre personal reflexivo en caso
dativo + complemento directo del verbo en caso acusativo, que bien podrfamos
denominar, consecuentemente, de relacién o especificativo, en tanto da cuenta del
contenido de aquello que se con-sabe de forma propia, intima, privilegiada, digamos,
sélo para si y restringida para otros. La construccién también la recoge el gramatico
Apolonio discolo: Apollonius Dyscolus Prox. 1, 1, 51, 2-3 (Ed. R. Schneider & G.
Uhlig): «€yov & €W adtg, 10010 cuvildon. Al respecto Cancrini, A., op. dit. p.
95: “Tale «con-sapere» dell’io con se stesso esprime infatti la certezza inmediata di
una propria esperienza interiore”; p. 87: “come intima consapevolezza della propria
condotta, la «coscienzax» diventa dunque il tribunale e il giudice ultimo, di fronte a
cui 'vomo risponde delle proprie azioni”.

65
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acontecimientos, o bien un hecho observable y contrastable también para
otros pero ante el cual cada quien tendra conciencia, esto es, sera testigo de
excepcién, solo de forma particular y privilegiada, en virtud de un propio
con-saber-se con el hecho en cuestién. Palamedes se expresa en los siguientes
términos:

“que, en efecto, el acusador me acusa, no teniendo conocimiento
de un modo claro, claramente lo sé; pues, ciertamente, fengo ple-
na conciencia/ estoy plenamente consciente de no haber hecho tal cosa; y
tampoco sé con qué intencion alguien reconoceria como siendo
el caso aquello que no ha llegado a suceder. Ahora bien, si harfa la
acusacion, suponiendo que las cosas [sucedieron] de tal manera, les
probaré por dos vias que no habla con la verdad. Pues ni, habiendo
querido [obrar asf], hubiera estado en capacidad, ni, estando en
capacidad, hubiera querido emprender tales [acciones]”.®

En relacién con la construccién lingtistico-semantica del fr. 37 de
Safo se evidencian un par de variaciones que merecen ser destacadas.
En primer lugar, la locucién suple la carencia del opcional complemento
directo de relacién o especificativo por medio de un participio apuesto
al sujeto y, en segundo lugar, la locucion 6 OV+verbum sciendi se halla
acompafiada de un adverbio que enfatiza de un modo, si se quiere, retérico,

% Cf. Diels, H., & Kranz, W., Die Fragmente der Vorsokratiker, Weidmann, 3 Vols, Betlin,
1951-41. Gorgias B11 (5): «dTL pév obv 0 copdg <elddg> O KaThyopog
KOTNYOPET OV, COPAG 0N GVVOLdXL YOP ELOVTH GOPDG 0VIAV TOLOVTOV
MEMOMMKAG: 008’ 018 Omwg GV £idein Tig Ov 10 um yevopevov. ei 8¢
oildpevog 0VTw TadTOL EYELV ETOLETTO TNV KOTNYOPlow, OOk GANOR AEyewv
1 Soo®v Vv Emdei&m tpoTV: 0VTE Yap Bovindeig edvvépuny Gv odte
duvéypevog EBOVANBNY EPYOLg EMLYELPETY TOLOVTOLGY. Las cursivas son nuestras.
Hste testimonio resulta de vital importancia si se tiene en cuenta la distincién que
se hace entre un mero conocer (018) y un claro con-saber para si (GHvVOLSOL YO
ELOVTR CAPDG), esto es, Zener plena conciencia de. Queda claro que el autor maneja
sin equivocos la especificidad de la construccion linglistico-seméntica GOvV+zerbum
sciendi al momento de hacer referencia al conocimiento privilegiado que posee para
s{ Palamedes de los hechos que se le imputan. Adicionalmente, en esta obra se
emplean cuvieval, cfr. B11 (15), y cvvenicBocBon+pronombre reflexivo, B11
(36). AL DUTV 0rTOlG SELVOV BBEOV GdLKOV GLVOLLOV EPYOV GUVETLOTHOEGOE
TMETOUNKOTEG, ATMEKTOVOTEG GVOPOL GOUPXOV, YPNOLOV VULV, EVEPYETNV
g “EAAGS0G]. La locucion es relevante, puesto que pudiera ser tomada como
un término sin6nimo de GVVEWSEVaL+pronombre reflexivo; no obstante, matiza el
hecho de que el con-saber es compartido, pues estarfa indicando la conciencia mutua
o compartida respecto de un hecho o de unos valores, toda vez que Palamedes
lo emplea para hacer referencia a la conciencia que deben tener los jueces como
colectivo para no errar en su veredicto.
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el hecho de fener conciencia/ ser consciente. Palamedes arguye tener plena/ clara
conciencia (GOVOLOOL YOP EULAVTY GUPAC) de no haber traicionado a los
griegos y, —aflade que—, puesto que es imposible dar testimonio de sucesos
no acaecidos en modo alguno (T HEV Yap AYEVNTO TG &dVLVOLTOL
paptopndiva)”, la acusacion que contra él hace Odiseo, a quien califica
de mentiroso (yeLdNC)®, no se sustenta en hechos sino en la envidia
(pBOvOC), intriga (kokoteyvia) y malicia (Torvovpylor)®. También ante
un tribunal Socrites apeld a la conciencia, arguyendo zener conciencia/ ser
consciente de no ser sabio (€y® yop OM oVTE pEYQ 0VTE GUIKPOV GVVOLdQL
ELOVTA GOPOG DV), aun cuando el oriculo le revelaba ser el hombre mas
sabio de su tiempo. Socrates sostiene:

“Ciertamente tengo el proposito de explicarles de donde ha surgi-
do esa falsa acusacion en mi contra. En efecto, tras escuchar esas
cosas yo reflexionaba del siguiente modo: «iqué, entonces, dice la
divinidad? Es decir ¢a qué hace referencia? Pues, realmente yo zengo
conciencia/ estoy consciente de no ser sabio, ni mucho ni poco. ¢Qué dice,
entonces, al declarar que yo soy sapientisimo? Pues, indudablemen-
te no miente; ya que no le es licito»””".

Al igual que Gorgias, Palton escenifica el foro juridico oscilando entre
los extremos de verdad y falsedad. Lo hace, por un lado, no apoyandose
en las intenciones emocionales del acusador y, por otro, colocando la
divinidad 2 modo de referencia de autoridad. Asi, entonces, se tilda de falso
o mentiroso no al acusador, sino propiamente la acusacion (Stafodrn) v,
al mismo tiempo, se afirma, apelando a la divinidad del oraculo, que no
le es licito (B€p1c) mentir (00 yap dNmov yebdetol Ye). Platdn recurre
igualmente a un participio apuesto al sujeto, suprime, sin embargo, el
adverbio que enfatiza el alcance del verbo de conocimiento y, en lugar de
colocar un complemento directo especificativo, emplea una expresion en
acusativo que puede entendérsela adverbialmente: ni mucho, ni poco, es
decit, 7z en mayor ni en menor medida. E1 hecho de con-saber-se no admitiria,
segin el Socrates de este pasaje, una suerte de matematizacion expresada
en cantidades, pues el tener conciencia, el con-saber-se, es un factum que se da
¢ Cf. Gorgias B11 (23).

#  Cf. Gorgias B11 (20).
®  Cf Gorgias B11 (3).
0 Cf Plat. Ap. 21b1-7: «uéAL® Yop DUOG d136EeLy 60eV Lot ) StaBoAn YEyovev.

T YOPp €YD GKOVoAS EVEBVIOVUNY 0VT®OL: “Ti ToTe AEyel O Bedg, Kol

1 mote aivittetal; £y yop O obte péyo oVTe GUIKPOV GHVOLIN ELAVTD

GoeOG V' TL 0DV TOTE AEYEL PACKMV EUE GOPMOTATOV £1voL; 00 Yap SNHTOL

yebdetal ye- o0 yap BEULG adT@™». Las cursivas son nuestras.
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transparente o, para expresarlo con Palamedes, claramente (Cap®g) para el
individuo que se con-sabe’.

Un dltimo testimonio merece ser citado en relacién con el tema
semdntico cvvewévat. Se trata del fr. 297 de Demdcrito, pues la
referencia a la conciencia no se la establece a través de la construccion
lingtistica-semantica 6OV+verbum sciendi + pronombre personal reflexivo,
sino empleando, por vez primera en la tradicién clasica, el sustantivo de
acciéon derivado del tema verbal: Guveldnotg. Por esta via se inaugura
un modo de hacer referencia a la conciencia™ que fue bien acogido,
pues fue paulatinamente empleado como término que, simplificando
la construccion GOV+werbum sciendi, hatia referencia al con-saber intimo y
privilegiado de un individuo sin tener que destacar a través del pronombre
personal reflexivo al interesado o beneficiario del con-saber: el sustantivo,
entonces, lleva de suyo o presupone que el sujeto cognoscente es capaz de
volverse sobre si”. Sostiene Demdcrito:

“Algunos hombres, al no saber que es propio de la naturaleza mortal
su disolucién, pero con la conciencia zzoral de la mala accion [cometi-
da] en sus vidas, pasan afanosamente el tiempo de sus vidas en medio
de tribulaciones y temores, elaborando falsos relatos sobre el tiempo

2 74

[que existirfa] luego de la muerte”.

El alcance adverbial aseverativo de la particula 81 (tealmente/sin duda/cierta-

mente), aun cuando persigue reforzar, sin lugar a dudas, el hecho de conciencia,

no obstante, queda lejos del énfasis que en el pasaje de Palamedes se hacia a través
del adverbio cag®g (clar o plenamente).

> Remito a Cancrini, A., gp. ¢it. p. 104 nota 38 para la discusioén sobre la autenticidad
del fragmento.

" Cf. Canctini, op. cit. p. 105: “Zvveidnoic, allo stesso modo che cuvveldéva
€001, esprime il «con-sapere» con se stessi, ed avendo per oggetto il comporta-
mento dell’io, viene con precisione a designare la funzione mediante cui I'io giudica,
nella sua interiorita, la propia personale situazione morale [...] La cuveldnoig si
riferisce, non ad una singola azione, ma al generale comportamento dell'uvomo”.
Entre los diversos autores que tempranamente se valieron del término para signifi-
car conciencia, pueden ser mencionados autores como al comediégrafo Menandro,
al critico literario Dionisio de Halicarnaso, el historiador Herodiano o el tedlogo
Atanasio. Di6genes Laercio, VII 85, nos testimonia, no obstante, el relevante uso
que hiciera Crisipo y el estoicismo del término en el marco de la exposicién de
la doctrina estoica de la apropiacion de si (0ikelwotg). Desde un punto de vista
cronoldgico, sucederia al fr. 297 del filésofo Democtito. El término cuveldnoig lo
encontramos abundantemente empleado en el Nuevo Testamento y muy frecuen-
temente empleado por el apéstol San Pablo, buscando sefialar la conciencia moral
del individuo.

*  Cf. Democt. fr. 297 (DK): «€viot Ovntiig @U0E®S dAAVCLY 0VK €180TEG

GvBpwmot, cuveldnoet 8¢ Thg £v Td PiY KakomporyposOVNg, TOV ThHG BloThg
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El fragmento, que pudiera complementarse leyendo los fr. 2447 y 2647
del propio Demécrito, estd otientado a destacar la conciencia moral de si.
En este sentido, punto relevante a destacar es el hecho de que a pesar de
no tener conocimiento (00K €100TEC), esto es, de no ser los hombres sabe-
dores de algo puntual, péngase el caso que sefiala Democrito: la disolucion
de la naturaleza humana (Bvntiig @Vce®g d1dAvoLy), un individuo posee,
no obstante, conciencia valorativa (GUVELING1G) de a/go hasta cierto punto
conexo con aquello que no sabe, esto es: sus malas acciones (KoKompovy -
pocvbvng). Asi, vemos cémo el sujeto cognoscente, a pesar de no saber, no
por ello, sin embargo, esta privado de su propio e intimo con-saber, sin mas,
es plenamente consciente del curso de acciones emprendidas y de las valora-
ciones vinculables con éstas”. Este tltimo término refuerza ain mis la idea
de conciencia valorativa en el marco de una comunidad de pares ante la cual
todo curso de accion queda puesto al examen de aprobacion o reprobacion,
pues enfatiza cémo cualquier individuo al tomar un propio curso de accio-
nes se con-sabe como agente moral expuesto a responsabilidad moral. Zvvet

APOVOV €V Topory oG Kol pOBOLG TOAOUTMPEOVGL, WEVSED TEPL TOD PETA TNV
TEAEVTNV LVOOTAOGTEOVTEG YPOVOLY. Véase n.17 para establecer un contraste
con la posicién de Platén en Mendn. Similar contraste puede hacerse con Gorgias y
Repiiblica 1.

Cf. Democr. fr. 244 (DK): «podAov, K&V poVog Nig, pNte AEENG Ut €pydon:
péBe 8& mOAL PAAAOV TAV BAL®V GEQLTOV aioyOvesBoy. “Aun cuando es-
tuvieras a solas, ni emprendas alguna accién vil ni profieras vilezas; aprende, en
cambio, a sentir vergiienza propia mucho mas que ante los demas”.

Cf. Democt. fr. 264 (DK): «UNdEV Tt LOALOV TOVG AVOPOTOVS 0deICHL EML-
100 pndé 11 poAlov €€epydlecBat kokdv, el péAAeL undeig eidnoey 1
ol mavteg GvOpoTor GAL E0VTOV LdAoTar 0ideloBat, kol TOVTOV VOOV
T yoxf koBeotéval, Bdote Undev Totelv Gvemttndetovy. “Ni sientas mayor
verglienza ante los hombres que ante ti mismo, ni tampoco, si nadie pudiera verte
o si todos los hombres [lo hicieran], obres de mala manera. Por el contrario, siente
principalmente vergiienza propia y esta norma colécala en 7 alma, de suerte que
no hicieras nada impropio”. Eggers, Lan, C. & Julia, V., gp. ¢it. Vol. III p. 379: “La
interioridad subjetiva (o sea, la busqueda de la motivacion ética en el interior del
sujeto) es mas valiosa que el condicionamiento externo |...] En esta auténtica voz
de la conciencia encuentra Mondolfo un eco del discurso sagrado de los pitagdricos,
v, a la vez, la base mas sélida de la nocién de conciencia moral, que conduce direc-
tamente al concepto de ‘deber’ (Moralistas griegos [trad. de O. Caletti], Buenos Aires,
1941, paginas 52 y sigs)”.

Este pasaje podtfa colocarse en relacion con el de Orestes, p.10. Asi, la mala accion
¢jecutada (£&epydlecbon kakdV) ala que hace referencia Democrito, de la cual se
tiene conciencia, pude aparejarse a ‘las acciones tertibles” (8elv’ elpyaoHEVOC) que
atormentan (tépy” aixiletan) a Orestes, y de las cuales él no sélo es consciente,
se con-sabe (GOVOLOQ) el agente, sino que también posee comgprension eritica de las con-
secuencias que tales acciones acarrean en el marco de una comunidad de pares.

75
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dno1g fue empleado regularmente para dar cuenta de que x se con-sabe intima
y ptivilegiadamente en dialogo para si en el marco valorativo de una comu-
nidad de pares. Por ello, el empleo del sustantivo dio origen a locuciones
tales como: e0GVVELINTOG™, que en las Meditaciones de Marco Aurelio se lo
emplea para destacar uno de los atributos del hombre a imitat™, y que bien
pudiera ser traducida como ‘buena, adecuada o correcta conciencia valorati-
va’ ante un hecho puntual: la muerte®.

El tema semantico cuvoncB&vecOon®, por su parte, fue empleado
para dar cuenta de la conciencia, pero mds bien con miras a brindar una

" Véase la definicion de la entrada en el Su(i)da: «EVovveidnrog xoAd {av
GUVELSOTLY.

Elogiando las cualidades que vefa en Antonino Pfo, su padre adoptivo, Marco Au-
relio emplea ebovveldntog, M. Ant. VI, 30, 4, 8, para resaltar su adecuada con-
ciencia valorativa. Las distinciones de Aristot. EIN. 1142b34-1143a18 en torno a
la diferencia entre la comprension critica (GOVEG1G) y la recta o educada comprension
critica (e0OVVEGIQ) quizd puedan servir de apoyo para valorar la modificacion
semantica que el prefijo €D afiade al tema GuVeildnotg.

80 Cf. Pierce, C. A., Conscience in the New Testament, SCM Press, London, 1955, p21:
“By analysis of the use of these words and phrases it is possible to distinguish
two main categories. In the case of aDT® cuveldévon these are simply: () a use
in a non-moral context, confined to philosophers or semi-technical writings-best
paraphrase as I am conscious within my self that... ot I am conscions of... within my self.
and (b) a use developing from (@) wherein the content of the consciousness is the
moral quality of the subject’s own acts or behavior”. Pierce, sin embargo, no hila
fino en el primer capitulo de su libro al hablarnos de The fallacy of stoic origin, en
referencia a la conciencia.

A diferencia de las construcciones lingliistico-semanticas 6OV+verbum sciendi que
a través de la colacién del pronombre personal reflexivo en caso dativo pone de
relieve al interesado o beneficiario del con-saber al tiempo que bien a través del acu-
sativo o bien valiéndose de un participio apuesto al sujeto expresa el contenido del
con-saber, las construcciones del tema semantico cuvaB&vecsBat ofrecen, por su
parte, notables matices en sus diversas construcciones. Asi, el sustantivo Guval
60no1g es empleado de forma, digamos, absoluta, Col. 11, 3, para dar cuenta de que
la conciencia sensible de si prueba la reflexividad de la percepcion; en la Col. 1T 20,
el verbo es empleado con un acusativo que describe la vulnerabilidad e invulnera-
bilidad de las propias partes, en razén de que éstas son percibidas débiles o fuertes;
el acusativo esta acompafiado de un dativo, pero curiosamente siendo modificado
con la proposicion locativa €v que, primeramente, rompe la posibilidad de indicar al
interesado y que, en segundo lugar, y mds relevante, da cuenta de en dénde se ubican
esas partes débiles y fuertes: en si mismo (sz. los animales). En la Col. 11, 22 el verbo
es acompafiado de un genitivo (objetivo), sin embargo, para indicar la conciencia
sensible que de s tiene un animal ante una eventual amenaza (Emi0ectg). De suerte
que, la tortuga, consciente de sus partes débiles y fuertes, al co-percibir-se frente a una
amenaza esconde su cabeza y pies bajo el caparazén. De forma andloga actua el ca-
racol al co-percibirun peligro (kivdvvog), Col. IL. 27. En estos ejemplos la co-percepeion

81
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desctipcion preliminarmente psico-somaética antes que moral®: propia del
reino animal, si se quiete, antes que exclusivamente humana. Este tema se-
mantico, en atencion a los testimonios existentes y destacando el relevante
uso que hizo Hierocles en sus Elementa Moralia, busca i) poner en evidencia
como se gesta y articula la conciencia psico-somatica, si se quiere, propio-
ceptiva y ii) coémo desde ésta se fundamenta la conciencia #oral en el marco
de una doctrina ética que, anclada en el concepto de naturaleza (QOG1G),
postula como pilar la apropiacion de si (olkelwotg). Los posicionamientos
éticos, ahora, se ven cimentados epistemoligicamente al no provenir de consi-
deraciones emergidas de un trato socio-valorativo, esto es, a partir de un
con saber-se en dialogo para si en el marco de una comunidad de pares. Se
persigue poner de relieve el hecho de que las estimaciones valorativas parten
tan pronto como el sujeto cognoscente se co-percibe a st mismo: el con-saber-se,
desde esta perspectiva, se inicia eminentemente, antes que con un didlogo
interior (para si con otros), con el contacto o roce perceptivo con el entorno
circundante, toscamente diferenciado como algo otro que se haya dispuesto

evidencia cémo el propio contacto o roce perceptivo se da en simultaneidad con
algo otro dispuesto en relacién que escapa a los propios limites corpéreos-sensiti-
vos. La configuracion espacial se gesta inmediatamente y se articula paulatinamente
tras el reconocimiento de la propia constitucion en un mundo que la contiene. En
la Col. 1I. 38, la configuracion espacial es expresada a través de un acusativo de rela-
ci6n que da cuenta de cémo un habilisimo animal, sobte el cual aun no hay acuerdo
y que quizd, sugetimos, podtia tratarse de la ardilla voladora (ckiovpog), es capaz
de co-percibirla distancia que debe recorrer, haciéndose semejante a un odre inflado,
para no dejarse capturar. En la Co. II1, 56, antes de abordar I reciprocidad corporeo-
sensitiva entre alma y cuerpo, la expresion €010 GVVIGONGLG denota la propia
co-percepeidn tomando en consideracién la temporalidad al afirmar que la conciencia
sensible de si se da continua e ininterrumpidamente (SLokeVT] kKo AOLGAELTTOV),
esto es, sin huecos temporales desde el mismo momento del nacimiento. En la mis-
ma direccién, Col. IV, 58, es analizado y descartado el suefio como posible instante
en el que la co-percepeion cesa.

% Cf. Bermudez, ., The Paradox of Self-Consciousness, MIT Press paperback edition,
United States of America, 2000, p.149: “Somatic propioception provides a way,
pethaps the most primitive way, of registering the distinction between self and
nonself. This is a weaker distinction than the distinction between self and world, of
course, but it is certainly a necessary component of it. The are two key elements to
the self/nonself distinction yielded by somatic propioception. The self here is, of
course, the material self, and it is useful to characterize these two elements in terms
of the different ways of grasping the bodily self that these elements involve and
provide. The first element of broad self-consciousness that somatic propioception
provides is an awareness of the limits of the body. The sense of touch is primarily
responsible for this. The self boundaries’ of the body define the limits between self
and nonself”.
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en relacion con quien se co-pervibe. Antepuesto el percibir como modo pri-
matio del con-saber-se, este tema semantico, y propiamente en el marco de la
ontologia estoica, describe de forma inmediata la certeza sensible de un yo
(Oméipymv T existente que tiene como experiencia primera el co-percibir sus
partes y sus funciones al estar éstas dispuestas en contacto con el entorno:
la corporeidad sensitiva gesta y articula el modo en el cual ese existente se
con-sabe en y con el mundo®. Para los fildsofos estoicos el tema semdntico
ovvoLoBdvesBoil/cuvaicOnoig fue, sin duda, un elemento fundamental
de su doctrina, y cierto es que el trato filoséfico otorgado a dicho tema re-
presentd para la psicologia de la antigliedad un innovador punto de referen-
cia®, digamos, un umbral interpretativo distinto al momento de tematizar
la conciencia. No obstante, y dejando de lado el testimonio del de caelo de
Simplicio quien, citando a Teofrasto, le atribuye el empleo del sustantivo
ovvaicnoig a Demdcrito®, el primer empleo de este tema semantico, sig-
nificando conciencia, se lo debemos a Aristoteles, quien en Ftica a Nicomaco
se sitve del término para denotatla®.

Hierocles profundizé vy, si se quiere, enriquecié aun mas los limites
filosofico-especulativos del tema semantico al defender que la conciencia
sensible de si (GvvoloONG1G) es gestada y articulada i) a través de la percepcion
de la propia constitucién y ii) que tal hecho se da tan pronto como el animal
nace. La conciencia es, primaria y primitivamente, evidencia sensible en

8 Ciceron y Séneca tradujeron el tema semantico Guvalc0aveshol/cuvaicnoig
como sensus sui al describir la primera apropiacion (olkelwoig/conciliatio) que
hace de si todo animal. Cft. Cicero, de finibus 111 5, 16 y Seneca, Ep. 121, 5.

¥ Véase para Zen6n: STF 1 234: Plutarchus de prof. In virt. 12 p. 821.; Crisipo: STF 11
8806: Galenus de Hipp. Et Plat. Plac. 1111 (113) p. 254 M., STF 11 887; Galenus de
Hipp. El Plat. Plac. 117 (106) p. 230, 16 Mu., ST/F 11 900: Galenus de Hipp. Et Plat.
Plac. 1117 (126) p. 302 M., ST/F 11 911.; Epicteto: Ctr. Epict. Diss. apud ab Arriani
1,2, 30, 1. Este pasaje resulta relevante, en virtud de que otorga conciencia (Govol
66no1g) al toro. Hierocles se sirve de un ejemplo muy semejante al momento de
argumentar en pro de la tesis de que los animales tan pronto como nacen tienen
conciencia de su propia constituciéon. Epict. op. ¢it. 1, 4, 10, 2., Epict. gp. ait. 11, 12,
6, 2.; Marco Aurelio: M. Ant. VII, 24, 1, 4.

8 Cf. Democr. 120A (DK).

8 Cf. Atist. EN. 1170b4-b12. Véase también HA. 534b18-b20. Al respecto véase Sot-
abji, R., The Philosophy of the Commentators, 200-600 AD. A Sourcebook. 10l 1. Psychology
(with Ethics and Religion), Cornell University Press, New York, 2005. En p. 159: “The
term appeats carlier still in Aristotle, sometimes, as we have seen, for shared atten-
tion among different perceiver. But in the Nicomachean Ethics at 1170b4-5, Aristotle
clearly uses it for self-awareness, and probably also a few line later at b10, if aware-
ness of the friend’s existence in the course of living together and sharing words and
thoughts flows from awareness of one’sown activities as shared”.
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tanto resultado de un co-percibir-se siendo otro con lo que es petcibido. De
suerte que, los propios limites corpéreo-sensitivos, establecidos entre un yo
petcipiente y el ambiente que le rodea, delimitan y gestan el reconocimiento
en primera persona de un existente que por contacto o roce® se percibe
siendo otro con la cosa que es cw-percibida. Por ello, tan pronto como se
percibe, afirma Hierocles, el animal se apropia de su constitucion (10 {@ov
o T yevéoetl aicBivecBat te ahTod Kal oikeloVoho E0VTH Kol
€aVTod cvothoel)®. La conciencia sensible de si (GLVOLOONGLC) viene a
ser la primera prueba (mpdTN ToTIS) de que todo animal al nacer tiene
petcepcion de su corporeidad en tanto reconocimiento de sus propias
partes asi como de sus funciones y utilidad®. Hierocles emplea una setie
de ejemplos del reino animal con el propdsito de mostrar que: i) todo
animal, tan pronto como nace, se percibe continua e ininterrumpidamente
a s{ mismo, ii) al percibirse, éste da cuenta para si de su limites corpéreo-
sensitivos, iif) tomada la primera percepcion de si, todo animal se apropia de
su constitucion, pues, tal y como fue defendido desde la primera estoa, iv) la
apropiacion parece consistir en la percepcion (016ONGC1G) y captacion (Gvtl
Anyig) de aquello que es apropiado (Tod oikeilov), dado que v) el percibit-
se (T0 0icBb&vesBon) es el principio (GpyM) tanto de toda apropiacion
(olkelwolg) asi como de toda alienacion (GAAOTPLOOLG)”™. Al enfatizar la
temporalidad relativa de la percepcién, Hierocles pone de relieve como el
auto-reconocimiento corpéreo-sensitivo en primera persona no se agota,
salvo con la pérdida o la merma, matizariamos hoy en dfa, de las propias
facultades perceptivas. Asi, y en la medida en que tal constitucion se co-percibe
pot y en contacto con algo otro que escapa corporalmente a sus limites, la
conciencia sensible de si se gesta inmediatamente y se articula paulatinamente
sin huecos o lagunas temporales desde el nacimiento y acaba, si nos valemos

8 Bermudez, gp. cit. p.164 emplea el término feedback para hacer referencia a este
contacto o roce perceptivo con el mundo.

8 Cf. Hierocles, E. M., Col VII 48-51, B-L! (ed.), op. ¢it.

% Cf. Hierocles, E. M., Col. 11 1-3, B-L! (ed.), op. cit. 310 mpdTN THOTIS TOD
oicBGvesBon 10 {dov dmoy £00Tod f TV HEPAV KoL TAV Epywv, DIEP BV
£300M Tl LEPT, CVVOLGONCLCY.

Cf. STF 1 197(2]: Plutarchus de stoic. repugn. cp. 12 p. 1038¢. «f yop oikelnoig
oiodnoig €otke 100 oikelov kol GvtiAnyig eivowy y ST7F 1 197: Porphyrius
de abstin. 111 19. «xoi YOp OlKELDOEWMG TAONG KOl GAAOTPLOCEMG Gpy T TO
oicBhvecBot. TRV 88 oikelwolv dpymv TiBevton dikonoochvng ol &md
Zvevogy. “Los seguidores de Zendn establecen que el percibir es el fundamento
de toda apropiacién y alienacion; establecen, ademas, que la apropiacion es el
fundamento de la justicia. Que la justicia tiene como fundamento la oikelwotg, fue
una de las tesis més controvertidas del estoicismo.
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del pasaje de Democrito, en el momento de su disolucién (St&Avolg)”.
Con la percepcion, y como si se tratare del rebote de una onda de sonido,
de la vibraciéon que ésta produce, el sujeto cognoscente al percibir algo otro
se co-percibe siendo modificado por ese otro cuerpo dispuesto en relacion:
tal rebote perceptivo establece la génesis del propio auto-reconocimiento
en términos de diferencia e identidad psico-somdtica, si se quiere, de alteridad.
De forma tal que, la conciencia sensible de si se articula progresivamente
en la medida en que lo dado a ser percibido ocupa un afiera que posibilita
la configuracién evolutiva de la propia identidad corporal del petcipiente™.
Este rebote perceptivo con el afiera se da de igual modo hacia adentro, al
menos en el contexto fisiomaterialista estoico en donde el alma es tematizada
corporea™. Asi, entonces, las afecciones (mé®n) del alma, las vibraciones
sonoras que ésta produce para continuar con la analogfa, son captadas en
reciprocidad permanente con aquellas que pudiera producir el cuerpo®™. Al
respecto sefala Hierocles:

“Ciertamente, puesto que el animal no es de otro género mas que
el compuesto de alma y cuerpo, y dado que ambos son tangibles,
impactables y sujetos a presion, enteramente mezclados, y uno de
ellos es facultad aisthética, que se mueve al modo en que mostramos,
es evidente que el animal se percibira continuamente a si mismo. El
alma, extendiéndose hacia afuera, impacta con sz expansioén todas
las partes del cuerpo, y puesto que esta mezclada con todas las pat-
tes [del cuerpo], al impactar es, a su vez, impactada, pues, evidente-
mente, también el cuerpo tiene, tal y como el alma, la capacidad de
impactar. Y la afeccién se lleva a cabo por presion conjunta y al mis-
mo tiempo resistencia reciproca. Asi, a partir de las partes externas,
accediendo hacia lo interno, lo propio de la afeccion se inscribe en la

Loc. cit.

Cf. SVF I 63: S.E. adp. math. VII 162. «<kato, LEVTOL TNV TOLAOTNYV AAAOL®GLY
dvotv avtihapBovopeda, £vog HEV aOTAG THG GALOIOCEMS, TOVTEGTL THG
QovToclog, deVTEPOL SE TOD TNV AAAOLWOLY EUTOIACAVTOC, TOVTESTL TOD
Opatody. “En el marco de esta modificacién, captamos en dos sentidos: en un
sentido [captamos] la propia modificacién, es decir, la representacién y, en un
segundo sentido, [captamos] aquello que ha originado la modificacién, es decir, el
objeto visible”.

% Cf. Hierocles. E.M., Col IV 4-5, B-L! (ed.). op. cit. Véase nota 32.

% Con el eco que Platén hizo de las vibraciones de las cuerdas al momento de te-
matizar el alma, esta analogfa sonora permite destacar el hecho de que Hierocles
recupera, sin proponérselo ni ser el recurso expositivo por ¢l empleado, el com-
ponente fisico-material de las reciprocas vibraciones de las ondas de sonido que
producen tanto el alma como el cuerpo; con ello, se rescata el auto-reconocimiento
psico-somdtico de forma holistica y no dicotémica.
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parte rectora, de forma tal que surge la captacion de cada una de las
partes del cuerpo asi como de las del alma: este hecho equivale a que

95 95

el animal se perciba a si mismo”.

A diferencia del con-saber-se, el co-percibir-se no sugiere una nocién de con-
ciencia en los términos de ser confidente para si, en virtud de que no se persigue
tematizar la voz conciencia a través del saber intimo y privilegiado del alma
dispuesta en dialogo interior consigo misma; antes bien, se coloca como
epistemologicamente antetior a esto el contacto o roce perceptivo y, a partir
de ahi, la voz conciencia es tematizada haciendo referencia a las afecciones
y modificaciones psico-somaticas del alma dispuesta corporalmente en re-
lacién tanto con su cuerpo como con otros cuerpos en el mundo. Curiosa-
mente, es de destacar, que donde el Palamedes de Gorgias habla de estar clara
o plenamente consciente (GOVOLdQL Y0P EULAVTR CAPADG)”, en Hierocles
se observa que, en lugar de emplear el adverbio ca@®g para enfatizar el
hecho de conciencia, él emplea el adjetivo de ese mismo tema semantico de
forma privativa para resaltar, en cambio, que, si bien la percepcion de si se
inicia tan pronto como con el nacimiento, no obstante, la conciencia sezsible
de si es, en sus inicios (kKot” &py0G), poco clara (Glooupng) y muy confusa’’.

95

Cf. Hierocles, E. M., Col. TV 38-54. « Emel toivuy €€ dpeotépwv €6Ti 10 {dovij
cOVOeTOV, €k COUOTOG KO WUXTG, GHLem & €0TL Okt Kol TpoOSPANTOL
kol TL Tpoepeioet 3N vrdmTwT, £TL 8¢ S GAwv kékpatot, kol 8d&tepov
HEV €0TLV aDTOV SVVOULG oicONTIKT, TO & oDTO TOVTO KOl TPOTOV, OV
vnedei&opev, Kewvelton, dHov 0Tt dravek®dg aicBhvolr’ &v 10 {Pov
£000T00. TELVOUEVN Yop €€ M YyuxM HET QQECENG TPOOPAAAEL TAGL TOD
OOUATOG TOlG HEPECLY, €MeWdN Kol KEKPATOL TAOL, TPooPaAlovoo 8¢
AVTLITPOoBaALeTOL: AVTIBOTIKOV YOP KOl TO COUO, KOOATEP KoL T YuxN'
Kol TO TOBOG CUVEPELOTIKOV OHOD KOl GIVIEPELOTIKOV GTOTEAETTOL. KO
ATO TV AKPOTATOV PEP@V el0m veDOV €L TNV NYEHOVIAY TO TOD TAOOLG
€lOOVOLPEPETOL, DG AVTIANYLY YLVECHOL LEPDY ATAVTOV TAV T€ TOV COOTOG
Kol TOV THS Yoy ig ToVT0 &€ €0TLY {00V Td 10 {d1oV 0icBdvecBot EVTOY.
El pasaje posee un par de lagunas que complican su reconstruccion papirolégica,
véase para su discusion v. Arnim, H., op. ¢it. (ed. pr)) pp. 22-23, B-L! (ed.) gp. cit. pp.
323-324, VDD, gp. ait. pp. 131-132, B-12 (ed) op. cit. pp. 234-235, VDD?, op. it
pp. 89-90. Concordamos con V. Della Donne, quien apoyandose en ST7F 11 854:
Aétius plac. IV 23, 1. «Ol Ztwikol 10 pEV TAON €V T0lg MEMOVOOSL TOTOLG,
106 d& aicOnoelg £V T® NYEROVIKG», entiende la expresion 10 10D TOBOVG de
Hierocles afirmando que: “Il 70 100 méBoVG da me precedentemente proposto
non sarebbe una perifrasi per il semplice 10 TABOG, come invece lo intendono B.-
L%, ma testimonierebbe dello sforzo ierocleo di differenziare, nell’ambito del pur
unitario proceso sensoriale, una prima fase di pura affezione oggettiva dei sensi dal
momento soggettivo di vera formazione della percezione”.

Loc. cit.

7 Cf. Hierocles, E. M., Col.VII 57 - VIII 7, B-L! (ed.), gp. cit. Aunque el pasaje del

96
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El con-saber-se en dialogo intimo y privilegiado asi como el co-percibir-se siendo
un algo otro dispuesto en relacién con aquello que es percibido fueron dos
de los modos en los que la voz conciencia fue tematizada en la antigliedad.
Estas construcciones lingiifstico-semanticas, contentivas de la preposicién
60V y los pronombres personales reflexivos fueron, entre otras voces o ex-
presiones, bien anteriores o posteriores al fr. 37 de Safo, las que problemati-
zaron mas agudamente el problema de la conciencia al tomar nota de que las
propias facultades cognoscitivas del sujeto cognoscente, orientadas al afirera,
pueden, a su vez, set volcadas al adentro. Asi, la capacidad reflexiva inherente
al sujeto cognoscente encuentra distintos cauces para ir en busqueda de su
propia alma (yoy") desde, hacia y para si, aun cuando no exclusivamente
por s{ misma.
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Universidad Central de Venezuela
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papiro estd seriamente daflado, no obstante, se alcanza a apreciar la posicion de Hi-
erocles frente a la percepcion de si que tiene todo animal tan pronto como nace. «T0
3& Kot dpyOg KOV TH TPOTH YEVESEL 0DY 00TOG O TpOTTOG 0VTE THG PavTacT
og obte ThHG ailobNoews GALL ACoENG £0TLV £TL KO GUYKEYVHEVOG OLOG -
XEPET TE€ TUMAMOEL YPOUEVOG: KOl AL €lKOTMG oLDTH TE YOpP T EKTOTOOLG
£t moelo kol [+8] oboa o pavtasiav ioyupdv: “Desde un principio y aun
cuando en el primer momento del nacimiento no es ése el modo (s la captacion
de las propiedades propias de los objetos se lleva a término en virtud de improntas
claras) ni de la impresién ni de la percepcion, sino que, por el contrario, es poco
clara y muy confusa al servirse de una impronta tosca; y ello es muy verosimil,
pues este cincelado, al ser aun torpe, no permite que la impresién de las cosas sea
robusta”. Para la discusion sobre la reconstruccion del pasaje y su contenido véase
v. Arnim, H., op. cit. p. 37, B-L! op. cit. p. 447, VDD! gp. cit. p. 141-142, B-1? op. cit.
p. 244 y VDD? op. cit. p. 98-99. Tres consideraciones de Bermudez, J., op. ¢it. p. 128
son oportunas para precisar las caracterfsticas iniciales de la conciencia a la luz del
co-percibir-se. Bermudez sefiala: : i) ‘infants are born into the first-person perspective,
i) nonconceptual first-person contents are available from the beginning of life, y iii)
the range of self-specifying information that they are capable of picking up is tiny
in comparison with that of older children and adults’.



