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Ln el libro s0wé s la filosoffa?, Bricefio Guerrero reflexiona sobre ¢l problema
de Ia filosofia en Venezuela con la intencién de fomentar el didlogo sobre esta
pregunta, al hacer patente que los venezolanos sufrimos una gran desoricntacion
«vocacional, profesional, politica, social, artistica (.«.) sentimental (...)
fundamentalmente en lo que respecta a nuestro propio sem. El tema central de su
ensayo es el quehacer filosofico, que se bifurca, en un aspecto hacia la condicién
humana y en el otro, hacia la venezolanidad.

El problema lo aborda en tres partes. En la primera se refiere 2 la condicion
humana, 2 la cultura v la relacién de ambas. En la segunda, describe el lugar de la
filosofia en el contexto de la relacién entre ¢l hombre y la cultura. Y en la tercera,
planteada como consccuencia de las dos primeras, la emprende con la siguiente
pregunta «} Pestensce nuestra patria, Venesaela, a fa enftara acoidentai

En el capitulo 1, el fildsofo seqala que para hablar de la flosofia, es necesario
previamente considerar la condicién humana y su relacion con la cultura,
entendiendo que la filosofia es I posibilidad, la actividad v el producto del hombre,
Es, pues, Ia filosofia la generacion dindmica y continua de esa relacion, mas fecunda
en tanto que Ia relacién esté definida por los actores del proceso. Evidentemente,
hay un imperativo y es que la relacién del hombre con la cultura tiene que ser
activa, pues mientras mas rica sea ésta, ¢l quehacer filosofico también lo serd.

Para el autor, la indeterminacién de la conducta del hombre es lo que lo
distingue tanto de los seres inanimados como de los animales; por lo tanto, esto lo
empuja a estar en sociedad donde genera un proceso de aprendizaje de su cultura
convirtiéndose en receptor, portavoz, transmisor vy creador de tal proceso educativo
cultaral,

Lin la obra, la cultura adquicre una forma spinoziana: cultura culturante y
cultura culturada; lo que Cornelius Castoriadis, [lama imaginario Instituyente ¢
imaginario instituido, es decir, Ja vision del hombre como sujeto aclivo y creador
de su objetivacion. Se trata de un sujeto transmisor vy creador a la vez de mitos,
religion, arte, ética, derecho, moral Y técnica; un hombre que adquicre su sentido

Apuntes Filosificos 31 (2007): 235.239



.

de ser en la cultura, en la sociedad, a partir de su interaccidn con las replas
establecidas por el Derecho para normar su comportamiento en sociedad.

De esta mancra, la condicion humana se configura en un proceso en el que
el hombre se encuentra inmerso en su cultura, donde en principio, la cultura moldea
su conclencta, bajo el codigo comun que establece el lenguaje, tnica via de
comunicacion y transmision de la cultura. En esta relacién, la cultura compactada
en la tradicién tiende a perpetuarse encajonando la conciencia del hombre a tono
con su devenir y cercenando la indeterminacion humana bajo el enganio de la
estabilidad, el equilibrio y la determinacién. $i bien es cierto que el filosofo reconoce
que la mayoria de los hombres se convierten en marionetas de la cultura, también
es clerto que s autintivos creadores de formas euftsrales son pocos, pues la indeterminacién
de la condicién humana, es el espacio vital donde al hombre «no deja de ocurrirle
tarde o temprano, por las frustraciones inevitables individual, o por una sensibilidad
muy aguzada, o por una gran capacidad de asombro, no deja de ocurrirle, alguna
vez, que tenga ¢l tremebundo confrontamicnto consigo mismo ¥ vea, cuando
menos ¢l destello fugaz de una intuicion momentinea, la contingencia de su absurda
existencia, acechada continuamente por todo género de peligros, condenada a
dejar de ser, finitan. Esta caracteristica de la condicién humana es lo que posibilita
el reencuentro del hombre con sus fuerzas internas vitales, las cuales lo motorizan
a crear nuevas formas de subjetividad, asi como de objetivacion. La angustia, cl
proceso doloroso del si mismo y ¢l ¢jercicio de su libertad lo devuelve a su realidad
—un tsunami interno— con otra conciencia que lo impele a modificar la tradicion,
la cultura y a crear nuevos valores, es decir, el quehacer filosofico.

El punto en este primer capitulo, consiste en descifrar zpor qué hay que
atender a la condicién humana g su relacion con la cultura, previamente para
poder caracterizar la filosofia? La respuesta la da el propio fildsofo «antes de toda
reflexion tedrica, ya tienen los pueblos o comunidades lingiiisticas una concepcién
articulada del mundo y de la vida. Dicha concepcidn anuncia en cierto modo
cuales van a ser las lineas de desarrollo del pueblo en cuestiony.

El segundo capitulo explica cémo ubicar la filosofia en una relacion
paraddjica entre la condicién humana y la cultura. La paradoja consiste en lo
siguiente: :Hs la cultura la que hace al hombre? o jes el hombre el que hace la
cultura? En otras palabras, qué papel tiene la filosofia en esta relacién variada de
condiciones humanas con la cultura, vale decit, el hombre marioneta mancjado
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por la tradicion que legitima su cultura; o el hombre activo, reflexivo, hacedor,
creador que cuestiona su tradicién e interroga a su cultura.

Ante esa paradoja, ¢l hombre ha tenido multiples respuestas —artisticas,
politicas, juridicas, morales y sobre todo filosdficas—. Estas respuestas filosoficas
para el autor, pueden ser, presentadas bajo tres aspectos: 1) «filosofia como dymansion,
2) «ftlosofia como enérgeian, 3) «filosofia como ergom». Y aclara, que el uso que le da a estas
palabras difiere del que le da Aristételes.

Senala el Bricenio que la filosofia como dynamis se refiere a esos supucstos
ocultos que mantienen a la cultura, esto es, los presupucstos que fundamentan la
concepcion de vida que tiene toda comunidad, materializada en la teadicion que
fija un estilo de vida con tendencia a perpetuarse segiin unos valores determinados.
«la filosofia como dynamsis es universalmente humana: todos fos pueblos tienen visién det mundo,
CONCEpeion de fa vida, ideas o creencias sobre of puesto del hombre en el universo y of papel gue estd
Hamado a desempefiar, enraizadas en la comprension con-dicha o condada en ef becho de ser
hombre, en la con-diccion o condacion humanay.

La filosofia como enérgeia, consiste en poner en ejercicio la indeterminacién
de la condicién humana mediante la reflexién dirigida a develar esos supuestos
que sostienen la cultura, modificandolos o poniéndolos en evidencia para
desestructurar la raiz que los mantiene. Aqui el autor, analiza detalladamente a qué
se dirigen esos actos del pensar. Cuando el hombre se atreve a interrogar las
creencias, razona sobre el ser, sobre el conocimiento y sobre el valor. «Fista reflexcion
eritica sobre el Ser, of conocimiento y el valor ~empresa tedrica, conceptual, dirigida hacia fa
totaiidad, buscadora de su propio princidio, problematizadora de lo obvio-; a esta reflexciin eritica
en S acty-alidad, en sy act-ividad, mientras suceds, mientras pone en movimiento al ser del
mieditador a esta reflexcion eritica, en esta forma concebida famamos Sfilosofia como enérgeia o
Sftosofar.

Y la filosofia como ergon cs el resultado del acto reflexivo del hombre; la
materializacién del pensamiento en modelos filoséficos producto de la
indeterminacién de la condicion humana. Esto es, la elaboracion de sistemas tedricos
surgidos de la reflexién, orientados a despertar razones criticas y fomentar la
angustia en la bsqueda del sentido de ser. «A fas productos def filosofar, a los sistemas de
pensamiento, con su cardcter de artefacto y su tendencia a sufrir degradaciones progresivas —
refisgio contra la interperie excistensial del hombre, organizaion de los contenidos de la consciencia



desmyilificadu para mantener el equtiibrio peiquics; arma intelectal de gripa-; a fos productos del
Silasofar, pes, Harsamas filosofia camo ergon o filosofies 3, en sues degradaciones rds bajas, ideolagiam.

A continuacion, el filésofo pasa a desarrollar como esos tipos de filosofia
se dan y se gestan en la relacion hombre ¥ cultura, y como en vez de mantener la
accidn critica, terminan por reflejar una determinada forma de pensar, y generar
una tradicion que por las fuerzas del propio modelo se vuelva inquebrancable
para muchos estudiosos {meros diletantes historiadores de la filosofia).

Finalmente, el autor termina el segundo capitulo afirmando que esta forma
de filosofar es un invento griego proyectado por la cultura occidental europea,
que en nombre de esta forma de filosofar, devastd civilizaciones no europeas
(América, Asia, Africa), y con ello, sus propias formas culturales {mitos, religion,
derecho, moral, ética, lenguaje). De ese modo, Qccidente impuso su forma de
pensar sobre las ciudades no europeas. Siendo esto asi, advierte, que los paises no
Europeos (Latinonméricn)‘ para sobrevivir, se han visto ¢n la necesidad de adecuarse
a ese modelo de pensamiento, ajuste que todavia en la actualidad no se ha llevado
a cabo compleramente. Por tal razon, el autor, afirma que no siempre la filosolia
como dynamis desemboca en la filosofia como enérgeia (caso Occidente europeo),
sino que puede suceder que la filosofia como dynamiy conduzea a oteos modos de
reflextonar sobre la cultura que no obedezean a los parametros del pensamiento
curopeo, que acaten otras posibilidades humanas acorde con su propia
indeterminacion cultural,

La pregunta a teatar, en el tercer capitulo, es la siguiente: «zPertencce nuestra
patria, Venezuela, a la cultura occidental?s Tl filésofo responde «Venezuela
(podriamos decir Latinoamérica) estd emparentada con la cultura occidental y
descendemos de los griegos por linea bastarda, Somos un pucblo mestizo de
cultura sincrética, surgida del encuentro travmatico de tres tradiciones: la occidental,
la india y la negra. Triunfé la occidental. La india v la negra fueron desmanteladas,
desarticuladas, humilladas. Todas nuestras instituciones son creacion de la cultura
occidental; hablamos en una lengua europea.

Al respecto, Briceno Guertero, puntualiza, que 2 pesar de la colonizacion
de Occidente (Europa) sobre Venezuela, en la practica tal presenta desarreglos,
puesto que el acoplamiento entre ambas culturas, dominacién, desde sus origenes
hasta hoy, presenta irregularidades no resucltas; es como hacer coincidic un circulo
en un cuadrado. Esa desarmonia posibilita manifestaciones espontineas de rasgos
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culturales propios de los venezolanos, pero que son abortados por el imperio aun
vigente del modelo de pensamiento europeo. Y el autor explica detalladamente
en qué consisten esas manifestaciones espontineas y como se expresan, para
preguntarse «si esas oscuras fuerzas creadoras, que constituyen lo més auténtico de
nuestro ser ¥ que no han podido manifestarse sino negativamente, tuvieran libre
campo de accion, fueran liberadas de la red de estructuras formales que las ocultan
y oprimen, ga dénde conducirian? ;Qué nuevas formas generarian? ;A qué cultura
insospechada darian nacimiento?

A pesar de esta explicacion, ¢l filosofo describe acertadamente que los
gobiernos, partidos politicos y la sociedad, en vez de convertir esa discordancia
en una grieta con ¢l fin de ejercer una autonomia, una individualidad v una libertad
propia y genuina venezolana, lo que hacen es mantener, consolidar la cultura europea
mediante le gestién politica, la educacion, la religion, para forzar la definitiva
adaptacion de Venezuela a Furopa. De ¢sa forma, segin Briceno Guerrero, la
filosofia en Venezucla puede concebirse como la importacion del €rgon curopeo,
claprendizaje y posesién de ese ergon y un adormecimiento de la actividad reflexiva
y critica que se atreva a poner en entredicho los patrones culturales occidentales.
Por tanto, es «urgente para los que en nuestro pais se aplican a la reflexién filoséfica,
romper la enajenacion involucrada en el hecho de instalarse totalmente en cualquicra
de ellas, buscar nuestros estratos mis profundos y, en aceptacion de lo que somos
como pueblo, emprender la interpretacion de nosotros mismosy.

Maria Eugenia Cisneros
Escuela de Filosofifa - UCV
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