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Resumen

A la filosofia intercultural, setala su fundador, Rail Fornet-Betancourt, Je corresponde una
nueva mancra de bacer filosofia, pucs debe contribuir a develar Jas incompatibilidades existentes en
na aontetnalidad donde se considera tanto la situacion historica como la articulacién con las
wivencias y esperanzas de una comunidad humana especifica, 1o que implica superar la uniformidad
el guehaeer filosolico en sus razones hermenéuticas y epistemoldgicas, tanto éticas como religiosas,
“ailtueales y antropologicas, cuando se teata de dialogar ¢ interpretar al «otron. Ista e forma de
hacer filosofia emplaza al didlogo, situado en un momento de respeto y reconocimiento del derecho
que le pertenece a cada cultura al reconocerse eo su progreso. .a flesoffa intercultural se plantea
sdesde lugares concretos y memorias culturales liberadoras, que recolocan la reflexion filosdfica
desde sus universos histéricos y desde la voluntad del intescambio entre los mismoss, de tal mancra
que, al propiciar pensar ¢l see desde la interculturalidad, se contribuye a la transformacion de la
praxis filosdfica y a la liberacién de la humanidad.

Palatras clave: Filosofia fntercultural, América Latina, didlopo, otredad.

Abstract

Intercultural philossphy, points its foundee, Radl Fornet-Betancourt, is concerned with a new
vay of making philosophy, as it is to contribute to the unveiling of the existing incompatibilities
into a contextuaiity, where both the historical situation and its connection with a specific human
community’s experience and hopes are considered. This eatails to overcome the uniformity of
philosophical work at its hermeneutic and epistemological reasons, both ethical and religious,
cultueal and anthropological, when it comes to dialopuing and iaterpeeting athe othems. This ather
way of making philosophy encourages dialogue, located in a moment of respect and
acknowledgement of cach culture’s cight to recognize ieself in its progress.  Inferardtaral philosophy
is posed «from concrete places and liberating cultural memorics, which reposition philosophical
wellection from its historical universes and from the willingness of exchange with one anothem, so
that by promoting thinking about being from interculturality, contribution is made to the
tensformation of philosophical practice and liberation of mankind.

Keymards: Intercultural Philosophy, Latin America, dialogue, otherness.
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Origen y algunas caracteristicas de la filosofia intercultural

La filosofia intercultural nace de la necesidad de construir una filosofia
auténtica, inédita para Latinoamérica, que a saber, desde 1842, Juan Bautista Alberdi
la propusiera como alternativa a la solucién de problemas sentidos en los pueblos
de América y, que un siglo después, Leopoldo Zea retomari la idea de practicar
una filosofia centrada en la «circunstancia y la historia americanay.'

En ese intento de formulacién de una filosofia propia para la América,
Fornet-Betancourt® puntualiza que por filosofia latinoamericana se entiende @n
modelo de prictica filosofica que supone una elaborada relacién entre la racionalidad
filosofica y el contexto histérico donde aquella se ejercitan ¥ que, para su
entendimicnto, tendtia que recurrirse a un andlisis de las distintas corrientes surgidas.
en América Latina, con relacién a una filosofia contextual. Entre las que se anotan:
el marxismo contextualizado en América Latina, fundamentado en el socialismo
positivo y el mariateguismo; las propuestas de Leopoldo Zea, Arturo Ardao,
Francisco Mird Quesada y Arturo Roig, entre otros, y la filosofia de la liberacion,
representada por Juan Carlos Scannone, centrada en el ethos cultural latinoamericano
¥ con otientacién religiosa; Ignacio Ellacuria, apuntalada en una filosofia de la
realidad histérica, y Enrique Dussel, centrada en un replanteo de las cuestiones
filosoficas.

Por otro lado, la filosofia intercultural, de acuerdo con su fundador e
indagadores, tiene sus raices en ¢l pensamiento, fundamentalmente, de hombres
como José Marti,® seguidor de Bolivar, preocupado por cl progreso econdmico
y social latinoamericane, lo cual propicia en él la critica a las pretensiones imperialistas
de los Estados Unidos. Asi mismo, Marti alerta sobre la esencia explotadora del
modelo econémico que se esconde tras la idea de la unién panamericana. Este
«isionarion observa en esa convocatoria ¢l riesgo de que nuestros pueblos
sucumban, definitivamente, a la voluntad del mds poderoso v se nos niegue jugar
¢l papel que dignamente le corresponde a la humanidad que habita en nuestea
América.

' Zea, Leopoldo: Desadirimients ¢ identidad fas waa. México, UNAM, 1990, o 57

! Vornet-Betancourt, Radl: Trawsformacion intereuftnral de fa fHosafia. Palimpesto. Derechos [Humanos
y Desarrollo. No. 11, Bilbao, Lspana. Editorial Deselée de Brouwer, 2001, P 246

' Macti, José: Obras completas. Tomos: 1-27, La Habana, cuba, Ed Gente Nueva, 1975,
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Ahora bien, al analizar el desarrollo que ha tenido la hoy conocida filosofia
intercultural latinoamericana, conviene senalar su crecimiento puesto en evidencia
enlos congresos internacionales de filosofia intercultural. De este modo, se pueden
destacar las principales caracteristicas de esta filosofia emergente, discutidas en los
primeros cinco congresos internacionales referidos a la transformacion intercultural
de la Filosofia.

. ElICongreso Internacional de Filosofia Intercultural se realizd en México,
del 6 al 10 de marzo de 1995. Este se desenvolvié como un foro internacional
sobre las posibilidades y dificultades en Africa, Asia, Europa y América Latina, en
cuanto al desarrollo de un programa para la transformacion de la filosofia en
intercultural, mediante el didlogo de las distintas culturas.

Posteriormente, del 6 al 11 de abril de 1997, se celebré en Sao Leopoldo,
Brasil, el Segundo Congreso Internacional de Filosofia Intercultural. En él se
continué con el intercambio y conocimiento de filosofos y filésofas; se profundizd
enlo referente a los problemas del didlogo entre las filosofias africana, asiatica y
latinoamericana con la filosofia occidental, surgiendo inquietudes acerca de la no
comunicacién directa entre las filosofias del Sur y la no apertura de un dialogo
abierto, debidas ambas, probablemente, a que ¢l didlogo con occidente impedia
un didlogo filosofico en el mundo.

También, en ese segundo congreso, se precisd, en primer lugar, la tarca de
I transformacion intercultural de la filosofia, en lo referente al cambio de actitud
que necesariamente debe darse entre filésofos y filosofas para el aprendizaje del
pensar desde el didlogo con el otro y, en segundo término, la transformacion de
la filosofia, que debe implicar el servicio al mundo. Se destacé la contextalizacion
y recontextualizacion de filosofias posibilitadas, por el didlogo que las reconoce,
como procesos equivalentes a la transformacion intercultural buscada.

Como producto de las reflexiones surgidas en el segundo congreso, se
concretd el desafio de la contextualidad de la filosofia a la globalizacion. De
modo que, dos afios después, en Alemania, del 22 al 25 de noviembre de 1999, se
celebré el IIT Congreso [nternacional de Filosofia, centrado en el desarrollo de las
culturas versus globalizacién. Se analizo ¢l progreso actual de las culturas,
condicionado al fendmeno de la globalizacion —desafio de reorganizacion
modernizante al estilo occidental para muchas culturas en Africa, Asia y América
Latina— y con el planteamiento de las siguientes interrogantes:
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4Coémo las cultiras del Sur manejan hoy, en ¢l contexto de la globalizacion,
el conflicto entre sus tradiciones ¢ innovaciones impuestas por la modernidad
occidental?

¢Desapareceran las culturas y tradiciones con la imposicion de la modernidad
europea O s una cuestion ideologica?

Fn el recorrido de la evolucion de la filosofia interculnural, Fornet-Betancour
scnala que las culturas contextuales, aun en el proceso de la globalizacion, como
las de Africa, Asia, América Latina, Europa y Norteamérica, se caractetizan por
ser practicas de vida que generan dindmicas especificas para dar cuenta de la relacion
que mantienen con lo que van reconociendo como sus tradiciones, es decir, con
aquellas referencias fundamentales que se comparten en comin y se convierten
para la gente en fuente de identidad y, por lo mismo, también, en fuente de
reconocimiento mumo como miembros de tal o cual cultura’

En ¢l entendimiento de que cada cultura puede determinar la dialéctica
entre tradicion e innovacion, surgio la hipotesis referida a que «da modernizacion
de las culturas tradicionales puede acontecer de forma plural y no necesariamente
porla via occidentaly, preguntandose si el surgimiento y la reactivacion de culturas.
contextuales permiten esperar que la era de la globalizacion no pase, a la historia
de la humanidad, como la época en que ésta perdio sus culturas tradicionales.

Esperanzados en esa perspectiva y preocupados en aclarar la dialéctica entee
tradicion ¥ modernidad, se percatd de haber dejado de lado el problema del
poder en los procesos culturales, idea que contribuyé a la realizacion del IV
Congreso Internacional de Filosofia Intercultural, realizado en la India, del 16 al
20 de septiembre de 2001, presentado con el tema: «Interaccion y asimetria entre.
las culturas en el contexto de la globalizaciony. )

Se destaca que, de conformidad con Fornet-Betancourt, existe asimetriz
externa entre las culturas cuando viene de fuera de las culturas, producto del

colonialismo prolongado por las empresas multinacionales y los centros financieros
mediante la globalizacién de los mercados, produciéndose un encuentro desigual
de las culturas, en ranto no se les asigna un lugar igual 2 todas, mientras las culturas

no dominantes luchan por una supervivencia que condiciona sus tradiciones e

* Fornet-Betancoust, Radk: Transformacian interadtnral de la filosoffa.. 1d. cit, pp. 18-19.
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intercambio con otras culturas. Asimismo, ocurre la asimetria interna en las culturas,
dada en los procesos de constitucion de sus tradiciones, en la organizacion
institucional y en la reglamentacion de practicas de vida.

En ese contexto, entre los aspectos de interés del IV Congreso, se subrayaron
la globalizacion actual v las relaciones asimétricas entre las culturas, la asimetria y el
poder en la cultura propia, la desculturizacion del concepto de cultura, la interaccion
entre culturas, la cooperacion libre entre culturas como alternativa del proyecto
globalizador y la dimension politica de la interaccion cultural.

EI'V Congreso Internacional de Filosofia Intercultural se celebré enla ciudad
de Carmona, Espania, durante ¢l 3 y 7 de marzo de 2003, con el titulo de
dnterculturalidad, Género y Educaciénn. Alli se abordaron temas referidos a estas
categorias expuestas en Asia, Africa, Europa y Latinoamérica, representada esta
region por Chile y Argentina, entre los que sc mencionan los siguientes: examen de
laensenanza de la filosofia desde el punto de vista de la interculturalidad, y filosoffa
y género, tanto en Asia, como en Europa, América Latina y Africa. En cuanto a
género se refiere, se planted que las mujeres estan casi ausentes en la agenda de la
globalizacion, prucba de esto fue el resultado de una bisqueda de largas horas y
de navegacion en internet donde solo una pagina fue encontrada.

Por otra patte, al parecer el didlogo entre las mujeres del Norte de Europa
y Latinoamérica sugiere que la globalizacion tiene su impacto en las mujeres. Este
modelo de acuerdo con Jakobsen, no puede ser considerado como civilizado. La
cvilizacion debe ser entendida como un estadio en el que la igualdad en las
diferencias ha sido alcanzada. «(...) La medida de la civilizaciéon no puede ser
hallada méas que en la total deconstruccion del modelo patriarcal y en una
reconstruccion de las instituciones historicas y sociales que incluya la perspectiva
del género femeninoy.”

Posteriormente, se trabajé sobre el tema de la teologia e interculturalidad y,
por Gltimo, se proyectd la realizacién del VI Congreso en Alemania, para mayo
de 2005. De esta manera, ha ido creciendo el campo tedrico y prictico de la
filosofia intercultural,

Con base en ese desarrollo, en la actualidad, la filosofia intercultural
latinoamericana deseada se caracteriza por su autenticidad, disposicion al encuentro

¥ Ibid., pp. 155-156.
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de las vivencias filosoficas de la humanidad, demostracion de una actitud
hermenéutica inclinada hacia el intércambio y el contraste de culturas, descentrada
del predominio de la hegemonia y opuesta al monopolio europeo, sin caer en
descalificacion alguna del ambito cultural heredado, y dotada del bien de la
conexion, de la comunicacién y de la razon discursiva. Ademas, la filosofia
intercultural debera ser creativa e intentard superar todo acto meramente racional,
considerando a cada sujeto actor como integrante de la interpretacion. Esta nueva
filosofia se propondra la visualizacion de la identidad filoséfica y cultural, con el
deseo de estar en la universalizacion y crear la solidaridad entre todos los seres
humanos.

La filosofia intercultural, mediante la practica de la interculturalidad, al tratar
de dar respuesta al desafio de la filosofia latinoamericana ante el proceso de
globalizacién, manifiesta la necesidad de encontrar alternativas de reconocimiento
alas culturas del mundo, entre las que se encuentran las de América Latina, tramadas
con la historia del colonialismo, en las que, en opinion de Fornet-Betancourt, la
diferencia del otro es reducida, y el otro se convierte en un objeto colonizado, es
decir, neutralizado social, cultural y politicamente.

Esta relacién con la interculturalidad, puede interpretarse tanto desde el
ambito personal de 1 aintraculturalidad, como en los procesos sociales de la
interculturalidad. En el primer caso —ambito personal-, se trata de un dizlogo
interno entre las diversas influencias, mitos, cosmovisiones que nos sustentan y a
las que somos sometidos ¥, en el segundo caso —ambito social -, la interculturalidad
se orienta por los procesos que fundamentan el reconocimiento del derecho a la
diversidad cultural y a la lucha contra las formas de discriminacion y desigualdad
social, lo que obliga a relacionar la interculturalidad con la problematica social y
politica de cada contexto.

Al respecto, Panikkar, afirma que «tan pronto como abrimos nuestras bocas,
aterrizamos en nuestra cultura y parloteamos tan sélo con la trascendencia,
tropezando con las fronteras horizontales, con la cultura del otro, es decir, con la

¢ Fornet-Betancourt, Rail: «l'ilosofia ¢ intercultucalidad en América Latina: intento de introduccion
no filoséficay, En: Gonuzalez, Graciano: Ef discurso futercultural. Prolegimenss a nna filosofia intercnitsral
Madnd, Espana. Editorial Bibliotcca Nueva, 2002, p. 131.

T Vallescar de P, Diana: «La coltura: consideraciones pasa ol encuentso interculturabs, Eo: Gonzilez,
Graciano: Ef discirso intercultiral, Profigdmenos a wna filosofia interenltnrall Bd. cit,, pp. 144-145.
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interculturalidad».® Para este autor, la interculturalidad —practica de la filosofia
intercultural —que nos interesa esta més alla del didlogo con el vecino, debido a que
ése se da con el extranjero quien, por causa de Ja modernidad, se ha convertido en
un fugitivo o en un refugiado. Esta interculturalidad que buscamos tiene que ver
mas con presupuestos bisicos y dogmas, y sus problemas requieren del didlogo
para ser resueltos; pero no de un didlogo dialéctico, el cual acepta una manera de
racionalidad, no siempre compartida con el interlocutor, sino de un «diilogo
dialogal» donde se escuchen el uno con el otro para entender lo que la otra persona
dice v, en consecuencia, su significado. El didlogo debe ser fecundado y no se
conforma con mantenerse Gnicamente en un nivel racional, vale decir, ha de estar
entre culturas, porque la interculturalidad es comunicacion, no traduccion, por lo
que habra la posibilidad de que ocurra una fecundaciéon mutua.” Este proceso, de
lo puramente abstracto, llepara a la concrecion del didlogo entre culturas.

Por nuestra parte, acotamos, ademas, que en el entendimiento del derecho
a la palabra hay una dibertad democritica, en términos de libertad de expresion,
adquiriendo asi, el discurso de la racionalidad argumentativa, ¢l deber ser publico
y politico en su pretension de verdad, significando la comunicacion entre sujetosy.'”
De igual forma, Panikkar considera que «no se puede pretender hacer valer un
discurso sobre los derechos humanos al margen del contexto material donde el
discurso se produzean.'" Asevera, también, que la interculturalidad no tiene que
ver tanto con la interdisciplinariedad, en vista de que las culturas son algo mas que
disciplinas y la interculturalidad se refiere a las culturas, y cada cultura es «una
galaxia que vive de su propio mito», supeditada al criterio del mismo didlogo
intercultural, donde los intérpretes son los mismos dialogantes. Asi, este pensador
considera que «La filosofia intercultural no intenta ofrecer una respuesta multicultural
a los problemas supuestamente universales, sino que comienza por investigar la
presunta universalidad de esos mismos problemas».'? La interculturalidad propuesta

* Panikkar, Raimon: «La interpelacion inteceulturaly, n: Gonzalez, Graciano: E/ discarso interesityral,
Prolegdmenos a una filosofia intercaltural. Til. cit, p. 26.

" 1bid., pp, 27-29; 37,38, 41.

" Mirquez-Ferndndez, A «Posmodernidad y Racionalidad Erica del Discurson, Utspia y Praxis
Latimoamericana, Ado 1, N® 1, Venezuela, La Universidad del Zulia, 196, p. 153,

" Thidem.

" Panikkar, R: «La interpelacién interculturabs, Arc cic, po 30,
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por la filosofia intercultural tiene su fuente originaria en el encuentro de distintas
visiones del mundo, que entran en una relacién intersubjetiva ¥ no objetiva, puesto
que las culturas no pueden ser el objeto de un estudio meramente objetivo, porla
sencilla razon de que no son objetos: envuelven tanto al sujeto como al objeto.

En este mismo orden de ideas, con sobrada razén, Gonzilez"” nos dice
que la interculturalidad equivale a «uno de los lugares filos6ficos mas privilegiados
desde los que se pueden dar cuenta de los nuevos modos de ser y estar en la
realidady, por lo que, antes de definirla, deberd «er contemplada como la exigencia
moral de un espacio humanizado en ¢l que hombres y mujeres venidos de «todas
partes» -de otras culturas- puedan llevar a cabo su mancera de ser propia en
compaiiia de otros». Para que la filosofia intercultural alcance su finalidad, debera
cumplir con tareas puntuales, entre las que, de acuerdo con Fornet-Betancourt,
estd el proceso de «contextualizam mediante métodos de aprendizaje, contenidos
de ensenanza y maneras de saber, los desarrollos particulares y universalizables de
cada una de las culturas. Debera, igualmente, ubicarnos historicamente con el lugar,
no solo geograficamente, sino con los procesos historicos de etnias y pueblos, a
través de los planes y proyectos que estén en curso en esa region. DDe hecho,
intenta esta filosofia corregir una perspectiva de trabajo y revisar la inculturacion
que se cree proveniente del colonialismo,

Otra de las responsabilidades que le corresponde cumplir a la nueva filosofia
se centra en construir la racionalidad contingente. Para lograr esto es necesario
«pensar en la fronteran, en hacer un saber fundamentado en la realidad, provista
de una vision realizable. A la filosofia intercultural, se le asigna como deber principal
transformar el mundo, cambiando la calidad de la existencia humana, sintetizando
la transformacion hermenéutica y epistemoldgica en una antropologica, no
bastando una revolucion econdmica, social, ni politica, sino antropologica.

También considera Fornet-Betancourt, que en la Edad Moderna, el
capitalismo ha convertido al sujeto en un apasionado por la propiedad privada, es
decir, nos queremos por lo que tenemos mediante esa propiedad privada. Ha
habido un cambio en el modo de pensar, lo que hace mas compleja la
transformacion del capitalismo. En esta misma linea, ¢l autor reitera su afirmacion
que con la globalizacion se esta alterando nuestra condicion humana y, por eso, se

1 Gonzilez, Graciane: «la interculturalidad como categoria morals, En: Gonzdlez, Graciano

(Comp): Ef discurse intercnltural. Profipdmenos a una filosoffa intercndtural, Ed. cie, p. 77
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requicre del cambio antropolégico. La filosofia intercultural, sustentada en el
didlogo, considera importante Ja condicion humana y coloca como lugar la
historicidad, generando procesos veridicos en la convivencia de la humanidad, lo
que permite verificar la verdad del discurso.

En el Seminario sobre «Gobernabilidad v Globalizacion», celebrado en
Maracaibo, en febrero del 2001, Fornet-Betancourt, senald que el recorrido
humanista e histérico que se hace desde la interculturalidad hacia el «nteriom de las
«otras culturasy, es simnilar a la «figura del caminante (...) yo recupero la categoria
de peregrino y no tengo miedo de ningin juicio de la religion (...) ¢l peregrinaje es
un momento fuerte del mito fundanter. La uniformidad y homegeneidad que se
proponen desde el discurso de la globalizacion, pasa por una significativa reduccion
de la vida humana en sus valores culturales fundamentales que paulatinamente
generan una perdida de referencia ontologica donde el «otro» despliega su capacidad
de re-creacion e insercion en otros mundo que pueden ser compartidos a través
de una convivencia humana miltiple y plural. Esto puede permitir que las relaciones
interculturales puedan verse mas que como una barrera de exclusion u opresion
entre las culturas, como un momento de liberacion donde las culturas buscan
otros tipos de reconocimientos y asimilaciones.

A Fornet-Betancourt le preocupa la experiencia del sujeto. Este pensador
expresa la necesidad de buscar en nuestras comunidades las matrices fundantes, es
decir, fundar en nosotros una nueva actitud —en lo que la filosofia se puede entender
por la busqueda de la verdad— entrando en nuevas relaciones pragmiticas y
comunicativas para revelar el sentido de los valores con los cuales las creencias ¥
conocimientos de una cultura se comparten. La filosofia propuesta se centra en la
practica, méas que en la teotia; en el descubrir que la convivencia con el «otro» se
entiende como pricticas de vida, momentos de experiencias, a partir de los cuales
se empezara a redescubrir v a describir las culturas, en particular las de la América
Latina, desde sus relatos, tradiciones, folclor, artes, entre otras manifestaciones
universales del ser humano.

En suma, la filosofia intercultural es un proyecto de vida que se replantea
de otra mancra los modelos de estudiar v ensenar filosofia e interpretar la
historicidad de las culturas. Al respecto, Fornet-Betancourt™ sostiene que tenemos

" Fornet-Betancourt, Ratk: Transformacidn interodtaral de fa filsoffa. 1°d. cit., p. 87.
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que escribir nuestra historiografia de modo que pluralice las fuentes de la filosofia;
ampliar las fuentes y ver qué podemos beber en muchas fuentes y todas con
calidad filoséfica, y —para €l fuentes no significan solamente libros, sino los sujetos
de la praxis. Este filésofo, retoma de alguna manera a Husserl, creador de la
filosofia fenomenoldgica, quien expresé en su momento la importancia de
«volvamos a las cosas». Fste volver a las «cosas» implica superar la distincion
sujeto — objeto, retornar a la voz del pueblo, regresar a los sujetos que hablan y al
hacerlo expresa que de una filosofia del sujeto-objeto, se pasa a trabajar con muchos
sujetos que nos estan convocando con una interpretacion de su propia realidad.
Afirma este pensador cubano, que debemos iniciar una campana de alfabetizacion
de los muchos mundos que tenemos y alega que «estamos analfabetos por tantas
interpretaciones».'?

Presupuestos de la filosofia intercultural

Tal como se refirié en parrafos anteriores, la interculturalidad requiere de
presupuestos basicos para resolver los problemas a través del didlogo. En este
aspecto, Fornet-Betancourt' manifiesta que para enfrentar los desafios del didlogo
en cuanto al tributo excesivo de contextualidad e historicidad en la construccion
de la racionalidad filosofica, contextual ¢ inculturada, caracterizada por su propia
carga histérica que le permite el acto de trasmision, una racionalidad que no se
convierta en dominante, sino que propicie ¢l didlogo a partir de la diferencia
histérica que le es propia a cada filosofia: el didlogo intercultural, debera enfrentarse
a la filosofia curopea, tratando de lograr la ruptura de su dominacion, en busca de
la libertad de comunicacion del sujeto humano y del entendimiento y aceptacion
de la alteridad en el proceso del quehacer filosofico. En un repensar de la
inculturacion, entendida esta como el proceso intercultural que pone en marcha
cualquier reflexion flosofica en la busqueda de su autenticidad.

Ademais de los desafios que debe tener en cuenta ¢l didlogo intercultural
enunciado, también nos encontramos con el momento hermenéutico, lo que significa
iniciar nuestra propia teoria, asunto de relevante importancia dentro de los objetivos

¥ Fornet-Betancouwrt, Radl: Apmximaciones a José Marti. Machen, Alemania. Editorial ( Znncordh,l ‘
Band, 15, 1998,
' 1bid., p, 16.
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de esta filosofia. Para alcanzar esa interpretacion, se deberd partir de la revision de
la racionalidad occidental, conocida como tradicional, no con ¢l fin de eliminatla,
sino modificando su campo de accién, vale decir, «incorporando la perspectiva
del Sur sobre el mundo y la historia (...) permitiendo la participacion del otro
dentro de este proceso en un sentido de originalidad y dignidad»."” De este modo,
el didlogo se convierte en el medio a través de la cual la filosofia se hace prictica
en el sentido intercultural. De la misma manera considera Panikkar que «la
hermenéutica intercultural es un paso intermedio necesario porque ella nos abre la
puerta para entender al otro; pero esta hermenéutica es ain monoculturaly.™

Ahora bien, en relacién con los presupuestos hermencuticos y
epistemoldgicos que deben caracterizar la filosofia intercultural, Fornet-Betancourt,
tomando como referencia contextual 2 América Latina, nos presenta cinco
cuestiones bésicas v anota, en primer lugar, la posible insercién del discurso
latinoamericano en ¢l mundo, legitimando, asi, su pertinencia, con una voz auténtica,
liberada de presiones, conforme con las raices culturales de Latinoamérica, desligada
de paradigmas descontextualizados de nuestro mundo, que han afectado la dignidad
del ser humano, asi como del colonialismo, a fin de poder rescatar el valor de las
condiciones originales.

Un segundo presupuesto se refiere a la praxis de la otredad, caracterizada
por permitir la entrada del otro, como sujeto humano; con respeto y solidaridad,
determinacién del espacio, de lo propio y de lo ajeno, producto de la convivencia.
Es indispensable profundizar en este supuesto, si se desea que el proyecto de la
filosofia intercultural genere alternativas emancipadoras de formas culturales que
se han hecho hegemonica en la América Latina, desde la colonizacion. Precisamente,
es el caso del «espacio histéricon latinoamericano, constituido por 43 paises, con
una poblacién que supera los 500 millones de habitantes, donde se ha producido
un proceso de urbanizacién acelerada a partir de 1950, que condujo a una
concentracion demogrifica de servicios v desarrollo en las ciudades, lo que ha
profundizado los contrastes y ha redefinido las identidades nacionales, regionales

1bid., p- 19.

" Panikkar, Raimon: «La interpelacién intercultucaly, Art ci, Ed cit,, p. 40.

Y Garceton, Manuck: EJ espaca imterenitural, Bases para nua poiitica latinoansericano cvitral de integracion.
México. Siglo del Hombre Editores, 1998, p 7.
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y locales, ademas del tipo de.integracion de cada pais que forma parte del
subcontinente."” Estos procesos de la modernidad impactaron desfavorablemente
los desarrollos de las culturas autdctonas, revirtiendo sus procesos naturales de
asociacion e integracion con otras culturas. La uniformidad con la que la
modernidad logra sus objetivos por medio de un dominio tecnolégico de las
culturas en un mercado desigual de intercambios simbélicos, fue dispersando y
minimizando las representaciones sociales de estas culturas minoritarias y artesanales.

Se trata, precisamente, y en ese sentido va orientada la argumentacion de
Garreton, que en Latinoamérica atin subsisten espacios de interaccion cultural libres
v espontineos, distanciados de los amercados de intercambio econdmicosy, donde
las pricticas culturales automatizadas e interrelacionadas con espacios culturales,
como arte, literatura, masica, ciencia y tecnologia, se presentan cada vez mis
cuestionadas por los actores culturales de la sociedad. Es evidente que se encuentran
otras formas de culturas que es preciso dejar abiertas en su relacion con otras,
puesto que «desde la perspectiva de las identidades, son estrategias que hay que
promover y desarrollam y, que deben tender a convertirse en elementos clave para
la praxis de la interculturalidad.

La interculturalidad, en general; y, en particular, los pucblos en su diversidad,
la coordinacion de aparatos institucionales, el papel de los intelectuales en la
definicién de escenarios y su contribucion a la elaboracion de pensamiento e
imaginarios colectivos, por citar solo algunos ejemplos, constituyen elementos
basicos, como lo muestran otras experiencias historicas, en la configuracion de un
espacio cultural™ Pero ademis, estima Fornet-Betancourt, la filosofia intercultural
puede entenderse como una «filosofia de la resistencian, en tanto que se propone
reducir y minimizar la hegemonia del pensamiento positivista de la modernidad,
siempre asociado a la exclusion del «otro» a quien no se les es reconocida su
identidad: eso en lo que se hace diferente pero que a la vez le puede servir de
complemento que amplia el espacio nulos de interaccién entre las culturas. No se
puede permanccer mis a la sombra de las nuevas formas de exclusion; es preciso
nombrarlas. No se pueden considerar a estos pueblos y sus culturas, como paises
o naciones, al margen de la Cultura y la Civilizacion vistos como los espacios de la
historicidad del hombre universal. A cada cultura le corresponde una actuacién en

" bid., p. 9.
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estos espacios diversos en cuanto que miembros de esa comunidad mundial. Esa
perspectiva no est suficientemnente demarcada por una globalizacién que parcializa
gran parte del universo humano que «engloba», Es imprescindible dotar a la sociedad
de una voluntad politica que contribuya con la edificacion de una identidad nacional.
En este sentido, el avance hasta ahora educativo y la concertacion politica, economica
y cultural es poco lo que ha contribuido a elaborar una estrategia de articulacion
cultural.

Como tercer presupuesto, s¢ pasa de una toralidad a la totalizacion dialéctica,
siendo que la primera trunca la verdad y la segunda opera con un cambio de
actitud frente a esa verdad como proceso, dejando de ser solo condicion y situacion,
lo que se conjuga con la interculturalidad, en cuanto a que cultura alguna sea
poscedora de la verdad definitiva. Las culturas, en efecto, se conviertan en un
medio para la busqueda de esa verdad, pues no la poscen, por lo que la hacen
relativa. El contenido del presupuesto en andlisis propicia la ruptura con la llamada
verdad etnocéntrica y, al mismo tiempo, abre el camino hacia el intercambio cultural,
en igualdad de condiciones, lo cual permite que cada cultura, mediante el didlogo,
exponga a la contrastacion sus pensamientos y creencias. De esta forma, sc considera
la pertinencia de los distintos discursos, evitando su exclusion.

En relacion con ¢l cuarto presupucsto, Fornet-Betancourt, inspirado en ¢l
pensamiento zubiriano de la respectividadf‘ sugicre la creacién de una forma de
inteligencia real, que estime como necesidad prioritaria la legitimacion de los nuevos
discursos. Asi, la comunicacién intercultural serfa dada por la relacion y practica
con el «otrow, construyendo un «horizonte de totalizaciony, compuesto pot las
distintas visiones que se tienen del mundo y aceptindose Ja relatividad en oposicion
al absolutismo. Este presupuesto complementaria el anterior.

Finalmente, encontramos un quinto y iltimo presupuesto, expresado por el
fundador de la filosofia intercultural, referido a una propucsta epistemolgica
como garantia para el entendimiento de una cultura ajena, en tanto 2
comprensibilidad y a lo que nos resulta extraiio, para lo que se prevén algunos
pasos para seguir: el primero se refierea la discusion sobre el intercambio cultural,
en un plano de convivencia y no de dominacién de cultura alguna; el segundo
paso seria llegar hasta la comprension del «otron, en su vida y su corporalidad,

2 Forpet-Betancourt, Radl: 1998, Aproximaiones a José Marri. Ll eit., p- 25
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incluyendo no solo lo referente a lo conceptual, smo que trastocaria la historia de
vida real de cada sujeto social. Un tercer paso corresponde a la depuracién de la
subsuncion y reduccion en la inteligencia, habito creado por ¢l etnocentrismo Y,
como cuarto y ultimo paso, apareceria el «cultivo del inters, sin caer en la definicion
y declaracion de armonia acelerada que sugiera alguna dominacién, para dar
paso a la alteridad y no a la negacién del otro en la historia de América Latina.

Estos cinco pasos pudieran ser importantes para el logro del aprendizaje y
la comunicacion intercultural. Al respecto, Fornet-Betancourt expresa, en relacion
con lo descrito, que es imprescindible para esta conciencia histérica propuesta:
«ese elemental darme tiempo para comprender y apreciar al otro, para percibitlo
como sujeto que interpela, desde su ordenamiento o relacién con la historia, el
mundo y la verdad; y asi hacerme cargo de su interpelacién en el sentido de una
invitacion a entrar en el proceso de la comunicacién interculturaly 2

La interculturalidad y el mundo globalizado

El mundo entero se ve amenazado por el factor de desigualdad cconomica,
social, politica y de todo orden, el cual, en opinién de Fornet-Betancourt?, se
traduce en una asimetria cultural, cuyos antecedentes historicos estan en el
colonialismo y se han extendido a través de la aplicacion de estra tegias globalizantes.
Fista situacion de asimetria genera desigualdad, tanto en los paises del tercer mundo
como en los mas industrializados; pero, en las culturas no dominantes, se origina
una lucha por la supervivencia y con escasa o nula probabilidad de llegar a la
convivencia de la diversidad cultural.

Apunta Fornet-Betancourt que si las culturas, como formaciones histéricas,
transmiten sus tradiciones, pudieran entonces desculturizarse, a objeto de liberarse
de su imagen dominante, rebelindose 2 la asimetria que impone el poder de los
«administradores de las culturas» y, de esta manera, estar en capacidad de asumir la
cultura en su concepcién originaria, donde se considere desde lo religioso hastalo
econdmico como componentes de un proceso social ¥ no como simplemente un

# Ibid., p. 26.

*® Fornet Betancourt, Radl: Culturas y Poder. Interaccisn y asimetria entre jas cvituras en of context de la
globalizacisn. Palimpesto. Derechos Humanos y Desarrollo, No. 17.Bilbao, Iispaia. Fditorial Desclée
de Brouwer, p, 45,

* Ihid., p. 23.
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espacio que se minimiza ante las pricticas del culto y del espiritu en las que se
concentran las clases altas de la sociedad.* No obstante, para Fornet-Betancourt,
en el imbito de la globalizacién, «seria ingenuo no asumir ¢l hecho de que la
interaccion entre culturas solo puede conducir a un mayor enriquecimiento del ser
humano y al mejoramiento de la vida en general (...) si se corrige la asimetria de
poder que caracteriza hoy las relaciones internacionalesn.™ Asimismo, afirma que
la interaccién cultural permitida se traduce en el ajuste de los procesos de la
modernizacion propiciados por Occidente. En este sentido, el intercambio entre
culturas deberd ser tratado como una alternativa histérica y no como proyecto
integrado al mundo globalizado.

Fornet-Betancourt apuesta a una interaccion cultural vinculada a un proyecto
politico que devele el discurso ideolégico identificador del planteamiento de la
supuesta integracion en el mercado mundial, lo que implica reflexionar sobre nuesteas
tradiciones, en cuanto a ¢émo han sido consideradas hasta ahora en la construccion
deuna mejor calidad de vida, para tomar sus experiencias y, sobre esa base, concluir
qué deberiamos desechar, conservar y trasmitir a nuestros semejantes. Ese proceso
neoliberal de la globalizacion, con su aparente integracién, conocida, igualmente,
como globalizacion intensifica las relaciones de las sociedades, modificando, al
mismo tiempo, los eventos de las localidades por influencia de hechos ocurridos
alargas distancias.

En el Sistema—Mundo s¢ observa un enfrentamiento entre culturas,
resultando la asimilacion de algunas de ellas, como el caso de América Latina por
la modernidad. También ocurrié la destruccién de culturas, cuyo ejemplo se
vislumbra en las culturas amerindias, originindose el mestizaje. En suma, hubo un
proceso de inclusion y exclusién cultural. La inclusién data desde el siglo XV,
cuando Europa incluye 2 Amerindia, por sus metales y poblacién urbana, y mucho
después llega hasta Asia y Africa, pero tal inclusién no fue mas que la destruccion
de «os indios caribes(...), a quienes se «los exterminé en un siglo, por lo que
como inclusion originaria debe considerarse a la conquista de México, en referencia
atoda Europa».® En relacién con la exclusion, nos hallamos con una comunidad
de excluidos, afectados por los grupos hegeménicos, por lo que se requiere y

= Ibidem,
* Dussel, Enrique: Efica de la Liberacion en Ja Edad de la Globalizacién y la exclusidn. UNAM,
México,1998. p, 55.
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justifica una critica ética, ya formulada desde la primera Escuela de Frankfurt ¥
también centrada en la segunda Escucla, mediante una lingtiistica discursiva que
trata de ponerse de parte de la victima intersubjetivamente, estudiando las causas
de su negatividad de manera cientifica; pero que se encuentra ante una posicion
contraria en los grupos hegemanicos, considerindolos como seres inferiores en
cuanto a raza, razén, género y competencias. Asimismo, ocurre con la formacion
académica recibida por los grandes intelectuales, generalmente en Europa o
Norteamérica, lo que ocasiond una globalizacién de la divulgacién de los valotes
de la dominacion hacia el resto de las culturas, desmedrandose, en este sentido, la
autenticidad de las culturas.

Hoy, la posmodernidad globalizada contintia de una manera muy «sutily,
reeditando ese modelo eurocéntrico, opacando la participacion del discurso de
las culturas indipenas, asi como de las filosofias mestizas de Latinoamérica. Solo
en sus espacios representados por el folclor, lo exdtico o lo esotérico, estos Brupos
suelen develarse sin la oposicion de Ja dominacién filoséfica que continda ejerciendo
su influencia mediante estrategias que no son producto solamente de europeos y
norteamericanos, sino que, ademas, son aplicadas por sujetos pertenccientes 2
paises no occidentales.

De ese mado, se incluye, entre las acciones planificadas para lograr tal presién,
la negacién de filosofias contextuales, fundamentada ideolégicamente en la
universalidad de la filosofia, con la finalidad de legitimar su poder convirtiéndolo
en absoluto. Otra manera de continuar en su incidencia sobre el resto de las culturas
se centra en su insistencia en la exclusividad de producir una filosofia, sometiendo
al resto de las filosofias a la definicién occidental, para terminar en la
monoculturalidad, vale decir, se es «occidentals o, en su defecto, «occidentalizablen,
no permitiendo, asi, la entrada a filosofias como la otiental, africana y asiatica,
entre orras.

Razones para la transformacién intercultural de la filosofia

A partir del estudio de la situacién de los grupos y tradiciones
latinoamericanas, Fornet-Betancourt propone la existencia de una filosofia
latinoamericana que propicie Ja interculturalidad, lo que plantea la sipuiente pregunta:
¢Cuiles serin los modos de incorporar a los grupos indigenas y mestizos —
excluidos— 2 la ciudadania?... (Realmente serd posible que el mundo europeo y
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norteamericano, principalmente, acepten a los grupos —hasta ahora en desventaja
— como seres humanos en igualdad de condiciones, poseedores de sus propias
potencialidades, como para participar en las decisiones del Fstado?,

Pues bien, es a la Filosofia, por medio de su zccién critico—reflexiva, a la
que le ha tocado liderar las tareas para lograr la aspiracién a la integracion e
interrelacion cultural. En este contexto, mediante la Filosofia Intercultural, expuesta
por Fornet-Betancourt y otros pensadores, se intenta una lucha contra el modelo
neoliberal de la globalizacién, el cual se presenta como una cultura mundial,
oprimiendo las diferencias culturales con la imposicion de esquemnas de poder en
¢l desarrollo de mercados dentro del modelo capitalista que pretende colonizar el
mundo. Ese capitalismo industrial transforma los niveles de la calidad de vida del
ser humano, deformando las relaciones de convivencia social, tanto en lo politico
como ¢n lo religioso y espiritual, lo que va en desmedro del respeto por los
valores de las culturas. De ahi que esta situacién deba ser tratada desde una critica
ética de liberacion, para contrarrestar el efecto de la no participacion y del silencio
de las voces de los considerados excluidos.

En consecuencia, Fornet-Betancourt®” propone «fomentar el ethos
emancipador de los derechos humanos, como una herencia programaticamente
abierta que le ha sido encomendada a la humanidad, como el encargo del que
todos sus miembros deben encargarsen y acota, ademds, que das culturas particulares
solo pueden participar (...) si estin dispuestas a entender esa tarea como un trabajo
critico de revision de si mismas». La oferta que presenta le otorga a la nueva
filosofia latinoamericana el cardcter de contextual, debido a la significacion en
tanto sistema histérico como en las implicaciones producidas en la realidad, la
cual, por efectos de la globalizacién, sufre cambios antropolopicos, modificando
Ia calidad de vida del hombre, en relacién con la constitucion interna de su cuerpo,
instinto, alma y espiritu. Esta nueva filosofia persiguc liberar al sujeto partiendo de
que la subjetividad supone la libertad, lo que hace que €l luche contra la opresién
y la violencia y, por otro lado, vuelque el interés hacia ¢l sujeto que practica el saber
v, al mismo tiempo, reconozea las contenciones de la vida.

En relacidn con ¢l sujeto libre, estamos hablando de la apertura que posee
el individuo de participar en lo piiblico y de mantener sus identidades culturales.

# Fornet-Betancoust, Radl: Interonfturadidad ¥ lebalizacion. jerdiias de ertica filasifica intercultural en

of contexcta de la globalizacion neoliberal, San José, Costa Rica. Lditorial: DEL p, 94,
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En este aspecto, no basta con entrar en la discusion de la identidad y diferencia, se
requiere considerar la alteridad. Asi, nos refiere que es da resistencia, la insistencia
y la vulnerabilidad quienes definen la diversidad cultural como «mero estar, no
mids». Desde aqui es posible construir un espacio publico intercultural, que haga la
razonabilidad, la argumentacion, el reconocimiento y el cuidado, formas y
estrategias de la justicia.»™

La filosofia que se pretende lograr anotar, entre sus propositos, defender
los derechos humanos, que en este mundo contemporinco son distintos a los
concebidos en el momento de la Declaracion Universal de 1948. De acuerdo con
Herrera,” hemos pasado de una «geopolitica de acumulacion capitalista basada en
la inclusion, que sentd las bases del llamado Estado Bienestar (...), a una geopolitica
de acumulacion capitalista basada en la exclusién».  Asimismo, expresa este autor
que esta polémica sobre los derechos humanos se ha centrado en dos visiones:
una abstracta, carente de contenidos y referencias a las vivencias de las personas,
pero enfocada en la concepcion occidental del derecho y de la identidad, que
apuesta a una racionalidad juridico-formal con practicas universalistas; y otra vision
localista caracterizada por el dominio de lo propio, lo nuestro, y centrada en una
idea particular de cultura y del valor de la diferencia, de racionalidad material-
cultural y llevada a cabo mediante practicas particularistas.

No obstante, frente al enfrentamiento entre las visiones senaladas, se presenta
una tercera vision de los derechos humanos, fundamentada en la complejidad,
pretendiendo superar la brecha entre el universalismo de los derechos y la aparente
particularidad de las culturas, con una orientacion hacia la incorporacion de los
contextos tanto fisicos como simbolicos de las experiencias del mundo, en escucha
de historias y narraciones de los propios habitantes de las culturas, con la
participacion de la multiplicidad de voces y «con el mismo derecho a expresarse,
a denunciar, a exigir y a luchar. Serfa como pasar de una concepcion representativa

A Fornet-Betancourt, Radl: Crltwras y Poder. Interaccion y asimetiia entre las cnilfuras en ef contexto de la
plobafizacién, Bd. cic., p, 237

* Herrera, Flores: Derechos humanos, intercudtyralidad y racionalidad de resistencia. Carmona, Fspada,
Memoria ¥V Congreso Internacional de Filosofia Intercultural, Universidad Pablo de Olavide de
Sevilla. p.16.

¥ Tbid, p. 7.
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auna concepeion democritica en la que primen Ia participacion y la decisiéon
colectivan,™

En suma, los derechos humanos no corresponden a simples declaraciones
textuales, sino que son medios discursivos, los cuales permiten la reivindicacion de
la dignidad humana. Asimismo, sostiene el autor que serd «necesario abandonar
toda abstraccion —sea esta universalista o localista— y asumir el deber que nos
impone el valor de la libertad: la construccién de un orden social justo que permita
y garantice a todas y a todos luchar por sus reivindicaciones. Otro aspecto digho
de acotar en la Filosofia Intercultural Latinoamericana es el auxilio intencional de
la teologia, en su extension hacia dlas comunidades indigenas y negras, humilladas
en su dignidad, tratadas como extranjeras en su propia tierra (...) negandoles sus
simbolos, tradiciones, religiones, dioses, lengua, arte, costumbres, concepeidn del
mundo, organizacién social y politica, etex.” Esta teologia se propone reconstruir
las alteridades de esas comunidades sofocadas por el cristianismo colonial y por la
cultura imperial. Debemos recordar que en la interculturalidad se lucha por
conceptuar el sujeto como dimensién del ser humano, el cual, segin
Hinkelammert,®, al referirlo como ser humano corporal, se le identifica como
natural y que «forma parte del circuito natural de la vida y de la comunidad de
seres humanos (...) Frente al proceso de globalizacion, que destruye las relaciones
sociales mismas, hay que recuperar de nuevo, precisamente, estas dimensiones del
ser humano como sujeto humanoy.

Pero ademis, la filosofia intercultural necesita de un proceso de aprendizaje
para su captacion y practica. Por este motivo, aporta sus criticas a la posicién de
algunos gobiernos que intentan reducir los estudios humanistas en colegios y escuelas
de filosofia, sin dejar de expresar das relaciones culturales y los procesos identitarios

" Tamayo Acosta | | : Para comprender 1o teologha de lz liberacidn. 5° Gdicion. San Pablo, Madrid.
Editorial Verbo Divino, 2000, p 38

*® Hinkclammert, Franz: B sujeto J da ley. Tl vetorno del sigjets sspoimido. Fundacion editorial Bl perro
y |2 rana. Ministerio de la Colwira, Repablica Bolivartana de Venczucla, Caracas, 2006.

" Salas, Ricardo: “Problemas y perspectivas de una ética intercultural en ol marco de la globalizacion
cultural”. Regista de Fifosofia. N°, 41. Centro de Fstudios Filoséficos Adolfo Diaz CGarcia, Facultad
de Humanidades y Educacion, 1a Universidad del Zulia, Maracaibo, 2002, pp. Tss.

* Ibidem.
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en un mundo globalizado, pero de un modo mas profundo con la trasmision de
un sentido de lo humanon. l.a ensefanza de la filosofia se ha convertido en un
problema complejo por cuanto plantea la climinacién del modelo occidental de
la racionalidad y la introduccién de «un proyecto de formacién de un sujeto
humano en estas sociedades que se modernizan».” Las universidades
latinoamericanas, a juicio de Salas,™ sc encuentran en crisis, no solo institucional,
sino que, por sobre todo, remiten 2 las tradiciones que entran en conflicto, a la
tension entre los valores heredados y Jos valores emergentes y a precisar la cuestion
de las identidades culturales de una América Latina en un mundo globalizado. Es
en este contexto donde, en creencia del autor, se debe insertar el aprendizaje dela
filosofia en el sentido intercultural, recuperando las tradiciones ~étnicas y regionales—
¢ incorporando nuevas formas de racionalidades presentes en nuestras culturas,
pues la filosofia debe darse en diversos espacios y tiempos.

Como cs sabido, los indigenas han vivido en represion y dependencia,
pero, al entrar en su etapa de reclamo por ¢su autonomia, su autodeterminacion,
justicia, derechos humanos y democracia, hasta la liberacion, requieren de un proceso
de educacién intercultural, no solo bilingiie, reducida a los aprendizajes de los
idiomas indigenas y espanol, sino de un proceso mutuo de aprendizaje, como
parte de un conocer al otro, en una relacion de respeto que llegue hasta la
emancipacién social. Esta educacion intercultural debe traspasar los limites
impuestos por el occidentalismo, caracterizado hasta ahora por la no confianza en
las capacidades propias del individuo, irrespetando su originariedad. De esa maners,
la accién intercultural, a través del hecho educativo, tendrd como proposito, con
la participacién de todos, la consecucién de un proyecto liberador, en el ambito
local, regional, nacional y mundial, pese 2 los conflictos ocurridos en relacién con
lalengua y el discurso, ocasionados por dificultades de comunicacién con indigenas,
asi como también por las diferencias tan demarcadas entre la cultura oral y escrita,
lo que produce un «iesgo de la pérdida de la oralidady, siendo que este clemento
es parte de la conformacién de la colectividad.

Para finalizar, se puede decir que el papel de la interculturalidad en ia
transformacion de la filosofia debe partir del didlogo de las culturas, quedando
definida la cultara como patte del quehacer del hombre que le permite desarrollar
una concepeioén de autonomia dentro de la historia, cuando se organiza desde su
saber practico. En este contexto, ¢s que las culturas se entienden como universos
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originarios que incluyen la interaccion y le facilitan su originariedad histérica y
nacen de un proceso en y con fronteras, donde se discierne el «dentron y el cafueray,
lo «propio» y lo «extrafion. El concepto implica un movimiento complejo cuyo
comportamiento estructural ¢std en un correlato directo con los formas
organizacionales de las conductas sociales. Tis la cultura un registro en diversos
planos, de la trama social de la que se alimentan los pueblos, ¥ que genéricamente
estd en absorcion continua a un sinnimero de influencias del la totalidad historica.
Hoy dia esos movimientos se han acelerado por causa de la globalizacién pero de
una manera muy desigual y autodeterminante. La filosofia intercultural, procura
por todos los medios desactivar esa racionalidad dominante. Para eso debe asumir
el proyecto histérico que atn permanece inconcluso en la América Latina, y en
muchas otras regiones del mundo, ofrecerle a las culturas dominadas auténticas
alternativas emancipadoras a través de un didlogo que les permita valorizar y
legitimar su reconocimiento antropolégico.,
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