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De la «conciencia inauténtica» a la «conciencia
historica» latinoamericana. Apuntes para una
historiologia de nuestro ser historico

Resumen
Iiste ensayo pretende ofrecer una reflexion que sirva de contribucion al estudio de las ideas
“en Amcrica Latina como bisteriolagia de nuestro ser historico, de edomo hemeos desarrollado ideas
propias al enfrentarnos a los problemas de auestra conformacton como culturas y civilizacion.
-~ Comenzamos con una sintesis sobre ¢l caricter del debate 2 partir de la «adea del querer una filosofia
“americanay cn la que expondremos las modalidades v ¢l sentido de una edecision cultueal americanan
- deintentar lograr Ja autenticidad de nuestra reflexion flosofica, ).os moedos como hemos abordado
¢l conacimiento de nuestro propro ser historico y expondremos algunas ideas socialmente vivas
- que, en forma de conciencias, expresan nuestro modo de ser, actuar y pensar, Particularmente
 dedicaremos nuestea atencion al planteamicato que concibe 2 la Filosofia Latinoamericana como
 econciencia licidan de nucstra «condicién inauténtican, tesis expuestas en el siglo XX por dl fildsofo
- perano Avgusto Salazar Bondy, con marcada influencia togdavia en ¢l presente. Ein la eritica a este
- phanteamicnto expondremos finalmente nuestea tesis de que i Latinoamérica es un producto
- espurio como rmpoco es simplemente «eco y sombran de otras civilizaciones pasa intentar
aproximarnos & una definicion de esta obra bumana histérica y la necesidad de una «eonciencia
 historican Latinoamericana que ofrezea nuevas perspectivas de aproximacion a la creacion original
 de un pensamiento filoséfico auténtico

Palabras clave: Aménca Lating, Filosofia de la historia, Historia de las wdeas, Peosamiento
~ latinoamericano, Conciencia histdrica Latinoamericana.

Abstract

This essay aims to offer a reflection for contributing to the study ofideas in Latin America
352 bistoriedagy of oue historical being, of how we have developed ideas of our own upon facing the
poblems of cur making up as cultuees, as a civilization. We start with a summaey on the character
of the debate from the sidea of wanting an American philosophy», in which we will present the
modes and sense of an «American cultural dectsion» of attempting to achieve the autheoticity of
our philosophical reflection, as well as the ways in which we have addressed the knowledge of our
own historical being. Wee will also presens some socially vivid ideas which, under the form of
consciousnesses, express our way of being, scting and thinking, Particulacly, we will devote our
attention to the doctrine that conceives Latin American Philosophy as a «ucid consciousness» of
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our «inauthentic consciousnessy, thesis presented in the XX century by the Peruvian philosopher
Augusto Salazar Bondy, still influendial in the present. In_criticizing this doctrine we will finally
present our thesis that Latin America is neither a spurious product nor is it simply «ccho and
shadows of other civilizations, in order to try to approach a definition of this historical human
work, as well as the need of a Latin American «historical consciousness» offering new perspectives
on the original creation of an authentic philosophical thought

Keywords. Latin America, Philosophy of history, History of ideas. Latn Amcrican Thought,

Latin American historic consciousness, Inautheatic being consciousness, Civilizations — Latin
American Civilization, Historical time
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La «idea del querer una filosofia americana»

En la tradicién del pensamiento filos6fico en América Latina han existido
diversas corrientes que, a partir de la reflexion sobre la idea del querer una «filosofia
americana» proclamada por el argentino Juan Bautista Alberdi en 1842, han
protagonizado un rico e intenso debate sobre el cardcter y la posibilidad de la
filosofia en esta parte del continente; sobre cémo abordar los problemas universales
de esta disciplina a partir de Latinoamérica y acerca de los problemas del hombre
de estas tierras a la luz de la filosofia universal.' Sin embargo, este desco ha sido
cuestionado y en consecuencia proclamado, que ni existe filosofia americana, ni
latinoamericana, ni norteamericana, solo filosofia; postura intelectual que, estudiada
en el contexto intelectual de su nacimiento, puede ser reconocida y asumida, como
uno de nuestros histdricos modos de filosofar,

La problematica de la originalidad y el método ha sido una preocupacion
constante en el estudio y construccion de la historia de las ideas en América Latina,
‘que ha hecho de ésta, una disciplina filosofica muy particular: la bistorvologia de
nuestro ser historico. La polémica ha girado en torno 2 la autenticidad, el cardcter
imitativo, la «occidentalizaciény y la originalidad de la filosofia latinoamericana, en
Ja cual se han manifestado las diversas perspectivas que van desde la originalidad
total, la ausencia de originalidad y la originalidad relativa basta la tesis de la original
soriginariedad» de Mayz Vallenilla; la de una autenticidad original a la autenticidad
de la asimilacion hasta la filosofia sin mds, de Lepoldo Zea.

De las tendencias del pensamiento filosofico en, desde y de América Latina en
el siglo XX, destacan muchas, entre ellas, las tesis de una filosofia latinoamericana
‘como conciencia licida de la condicion inauténtica del hombre de esta parte del
mundo (Salazar Bondy); la filosofia Latinoamericana como filosofia de la liberacion
0 «conciencia critica» de la emancipacion (Dussel); la propuesta de una actitud
filosofica latinoamericana ante su realidad historico-cultural (Zea); la filosofia
Jatinoamericana como reconstruccion racional de la memoria historica para la
construccién de una filosofia de la historia propia (Zea/Roig); el proyecto
latinoamericano de filosofar como decision de hacer filosofia auténtica (Mird

!Alberdi, Juan Bautista, (1842): Ideas para un curso de Filosofia Contemporanea, Pp.17-28 En:
Marquinez, Argote, G. [1986). gOué e ese de filosofia latinoameticana? Bogoti: El Buho.
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Quesada); la axiologia de los imaginarios utopicos (Cerutti/ Hinkelammert); la
filosofia latinoamericana como hermenéutica de una «dentidad colectiva» nacida
de la tierra y de la sangre (Kusch/Scannone); la filosofia critica latinoamericanz
como ontologia critica del presente {Santiago Castro Gomez); y las diversas
interpretaciones acerca de la identidad histérica del propio ser latinoamericang,
entre muchas otras no incluidas aqui, por los limites que impone el propésito de
este trabajo.

German Marquinez Argote sostiene que en el fondo del debate siempre ha
estado presente el enfrentamiento entre dos modos de filosofar, Uno que hace
abstraccion de la realidad concreta para referirse a los problemas del hombre en
general, que entiende la filosofia como un quehacer formalmente universal; y otro
modelo que la concibe como un saber «aizalmente situacionaly aunque aspira
finalmente a la universalidad. El filosofo colombiano «transterrado» de origen
espanol distingue tres aspectos: posibilidad, existencia y modalidad; aunque
articulados y conexos, sugiere plantearlos claramente para evitar ambigiiedades:
En primer lugar, la posibilidad de una filosofia latinoamericana. ;Es acaso posible?
En segundo lugar, una cuestién de existencia: ;Existe en la realidad una filosofia
que pueda adjetivarse de tal modo? Y si asi fuera se presentaria una tercera cuestion
de modalidad: ;De qué manera existe?

Filosofia «en» América Latina haria referencia a una filosofia hecha por
filésofos latinoamericanos y rechazarla a prior significaria también la negacion de ]
la existencia de este sujeto plural. Filosofia «desde» América Latina sefialaria un
marco geogrifico, la realidad misma contenida dentro de éste, raiz desde la cual
habria de plantearse y resolverse, cualquicr problema filoséfico universal y abstracto. |
En virrud de este hecho, se plantearia la necesidad de arraigo del filosofo en I
realidad latinoamericana, en cuanto sujeto filosofante que se resiste a la simple
actividad importadora, imitadora, comentadora de textos, sin referencia ninguna ‘
a nuestro contexto latinoamericano. El pensador colombiano sefala que filosofia
«desde» América Latina no consistiria entonees ¢n un meto pensar abstractamente
sino en pensar la realidad Latinoamericana desde el pensamiento propio o ajeno.
Desde este punto de vista, la historia del pensamiento occidental debe ser asumida
y apropiada pues también nos pertenece porque formamos parte y ¢stamos
incorporados al mundo occidental. Mas, sin embargo, ser y reconocernos como
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parte de este dltimo y el modo conflictivo de esta existencia, ha sido otra de las
reflexiones sobre la cual ha habido mayor discrepancia.

- Dice Marquinez que no sélo somos curopeos, sino que el ser latinoamericano
 tiene caracteristicas étnicas, histéricas, culturales y politicas propias, que nos remiten
“aun «de donde» original, desde el cual es posible la originalidad del pensamiento
hecho por latinoamericanos. La filosofia «desden América Latina entendida de

f se nota o se siente advnncntc eventual pero mmbxcn inexorable (como un
1), fa existencia tiende hacia ello como hacia su mas propia posibilidad de ser»
El filésofo venezolano insiste en que el americano tiene en cuenta, como saber
ontolégico, que sélo siendo originario alcanzard su ser auténtico y agrega que

acumulado por el hombre: «efectivamente, absurdo es pensar siquicra que «lo
otiginab» de la fillosofia americana pueda consistir en ignorar, olvidar, o despreciar,

'Mnxqumu,, Argote, G Presentacion. Pp.3-15, Ene Macguines, Argote, G. [1986). yOné e5 £50 de
:f ofi Hativeamericana? Bogotd: Bl Biho.
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de que se asuma una actitud tan necia como absurda — concebir o creer por un
momento que su quehacer filosofante puede desentenderse de las conquistas
universas de la filosofia.»® Para ello se requiere, sin embargo, mas alla de la necesaria
reconstruccion historiografica, una consideracion previa y explicita de las vivencias
que definan nuestra «actitud histérican, que puede ser entendida como aquel modo
de enfrentarse el hombre 2 su propia histotia, a lo histérico de su tiempo, que le
lleva a una definicién de su temporalidad, concepto que Mayz define como el
«éxtasis del tiempow. Por lo tanto, para el filésofo venezolano, descubrir, esclarecer
y explicar el origen de la experiencia americana del Ser, constituye ¢l sentido del
verdadero programa de una filosofia original.’

Hacia 1946 Francisco Miré Quesada consideraba que la tinica manera de
hacer filosofia auténtica cra meditar sobre los grandes temas de la filosofia clasica
y actual con ¢l fin de intentar aportar soluciones o avanzar en los distintos temas
tratados. En su primer encuentro polémico con el filésofo mexicano Leopoldo
Zea — dedicado entonces 2 la elaboracién de la historia del pensamiento filosofico
latinoamericano como las mds urgente y necesaria tarea del momento- descubrid
que, a pesar de las diferencias entre ambos, la meta era la misma: hacer filosofia
auténtica, es decir, hacer una filosofia que no fuera una copia defectuosa de filosofias
importadas sino la expresién de un pensamiento vivo nacido de nuestra propia
circunstancia geocultural pero con las herramientas tedricas y metodologicas
disponibles, es decir, las europeas consideradas universales. Se trataba de dos vias
de aproximacién bajo un interés coman: ser capaces de filosofar auténticamente.
Cuando en 1974 el filésofo pervano escribe su obra «Despertar y proyecto del
filosofar latinoamericano» da por culminada la vieja polémica. Construir la historia
de nuestro pensamiento filoséfico —independientemente de su calidad técnica-
era el resultado de las angustias filosoficas y necesidades del saber sobre nuestra
propia existencia, sobre nuestto propio ser, en el camino de la afirmacion de
nuestra condicién humana y cultural, en la circunstancia histérica creada a pattir
de la Emancipacion y determinada por nuestra voluntad de ser libres; de la bisqueda

> Mayz Vallenilla, Ernesto: Programa de una Filosofia Original. Pp. 77-83. Lin: Marquinez, Argote,
G. [1986). sQu¥ &5 eso de filosofia latimoanesicana? Bogotd: El Bibo '
4 Mayz Vallenilla, Frnesto: Las vivencias de oucstra conciencia cultural. Pp. 166-182. Tin: Gonzalez
A., Luis J. (Compilador) [1983]. Filssofia de fa Historia Latinoanmericana. Bogotd: El Biho,
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denuestra propia identidad frente a la negacion de lo europeo y «del regateo que
Occidente habia hecho de nuestro ser latinoamericanon, hechos que obligaban a
&sta generacion de fildsofos a estudiar las ideas de quienes les antecedieron en esta
reflexion (los llamados patriaras), metodologia que coadyuvatia en la «emancipacion
mental» ya propuesta en el siglo XIX por D.E Sarmiento y que permitiria librarnos
del «ccomplejo de inferioridads del latinoamericano frente a la cultura europea.’
Si en efecto esa polémica ya no tendria sentido y deberia ser abordada
wmo parte de la historia del pensamiento latinoamericano, para una reflexion
Hloséfica en la cual se busque lograr la sistematicidad de este pensamiento, interesa
profundizar en el conocimiento de su origen, desarrollo, culminacion y gradual
desapaticion —como sugiri6 el pensador peruano— como clave imprescindible
para comprender el sentido de la actual filosofia latinoamericana o del filosofar
ltinoamericano, como preferia llamarla Mird. Estas ideas —y algunas otras que
abordamos en este ensayo —parecieran continuar intelectual y socialmente vivas en
fmmtro medio académico, tanto en el debate epistemolégico sobre la manera de
sbordar 1a comprension de un fenomeno humano, cultural e historico nuevo como
en la claboracion tedrica hecha por la filosofia en su tensa relacion con otras
disciplinas, en particular con las ciencias sociales, cuyas investigaciones especificas
en dreas delimitadas y el uso de diversos paradigmas en la busqueda de
metodologias apropiadas de interpretacion de nuestra existencia socio-historica,
les hicieron avanzar aceleradamente en los siglos XIX y XX, precisamente en el
periodo cuando se produce sistematicamente la elaboracién filoséfica
Latinoamericana como decisién conciente e intencional. Esta da comienzo a una
exion deliberada, un deseo y un compromiso, ¢n cuanto pueda ser vista como
ce Rodolfo Kusch, una «decision cultural americanan® que tiene como fin ¢l
conocimiento de su existencia y posibilidad de ser, no sélo por parte de pensadores
tinoamericanos sino también por norteamericanos y europeos interesados en el
tema, quienes han conformado los circulos latinoamericanistas. Francisco Romero,
2 quien se le debe una interesante y cominmente aceptada periodizacion y

UMiro Quesada, Francisco. El Proyecto Latinoamericano de Filosofar como decisién de hacer
Fiosof' a Auténtica. Prélogo al libso: Despertar y proyecto del filosofar latinoansericans, Mexico, FCE,
1974, En: Marquinez, Argote, G. [1986]. 20ué e5 eso de filosafia latineamericana? Bogotd: El Biho. Pp.
;9:-1150
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nominacion de los momentos del pensar latinoamericano, a partir de la reflexi
nacida en el siglo XIX, precisamente cien anos después, apunté que existia el «
filoséficon y una «conciencia filosoficas que senalaban una «disposicion de nueste
culturay sin que ello signifique afirmar ~decia el pensador argentino— «la aparici
repentina en el area de nuestra cultura de un pensamiento robusto y autonomo,s
alguna milagreria por el estlo y ajena al curso natural de las cosas»; reconoce!
modesto de la elaboracion lograda hasta esa década pero es «el supu
indispensable para que surja y prospere a su tiempo una filosofia original» y agreg
«en nuestra espirtualidad la vocacion filosofica ha llegado a adquirir conciencia
si y busca su expresion» y «toda autoconciencia, al avcriguar lo que se s, p :
con ello un problema de origenes, pregunta de donde se vienes’

Desde esta pctspecnva se entiende el sentido de la meditacion de Leopold
Zea, cuando en 1981 sostiene, que nuestra filosofia empieza por ser historia de la
influencias por ella recibidas, antes de tomar conciencia de si misma, de su props
realidad y sentido, influencias que conducen a la interrogante sobre la originalidad
de este filosofar particular. Zea encuentra en esta explicacion un punto de
reflexivo para disipar la polémica sobre el caricter imitativo de lo europeo y l
degradacion del latinoamericano como incapaz de un pensamiento propio. Pag
el filésofo mexicano se trataba de lo siguiente: es tan leginmo que ¢l launoamericang
reflexione sobre su realidad como lo han hecho todos los fildsofos desde la antigu
Grecia pues el filosofar es posible y valido en cualquier situacion historica 2
entre los europeos y latinoamericanos puede haber un desajuste, seria de ¢z
cronolégico pero no ontologico.

St ha de establecerse un momento para fijar la génesis de la filosofia
latinoamericana, Zea lo encuentra en la reflexion cuando se puso en duda la
humanidad de los hombres encontrados por los castellanos a su llegada a este
continente, en las meditaciones filosofico-teologicas en torno a la humanidad del
indigena, si eran o no animales racionales, si tenian 0 no alma, st debian recibir log
sacramentos, si se podian o no vender como bestias. Alli habria comenzado nuestr

* Kusch, Rodolfo: «lil westar-sicadon como estructura existencial y como decision cultural americanas
Pp, 109-116. En: Marquinez, Argore, G. [1981] Anrtropologia Latinoamericana. Bogotd: Fl Biho,

' Romero, Francisco: Sobre Ia Filosofia en Iberoamérica 1940. Pp. 66-74. En: Marquinez Argote
G. [1986], 2Qué ¢5 eso de filosafia latinoamericana? Bogota: El Biho,
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sofar como un problema ontolégico al que ~segin ¢l pensador mexicano—la
sofia europea no estaba en capacidad de dar respuesta pues los hombres de
a no cabian en ella. No existian los indigenas americanos en la filosofia de
jinés de Sepilveda, tal como no cabian los birbaros en la filosofia de Aristoteles
jos asidticos, africanos y americanos en la filosofia de Hegel” El pensamiento
poamericano habria encontrado sentido en el deseo de los pensadores de
grticipar en cuanto «pueblos definidos» en la elaboracion de la cultura occidental
de la que se consideraban parte— que los llevé a evaluvar tanto la capacidad de
mérica Latina para incorporarse a esa cultura como la posibilidad de hacerlo
i una postura independiente. Creian que habia que producir frutos
inoamericanos propios, aportes realmente significativos, pues para el
oamericano sentirse fuera de la historia de occidente le significaba la renuncia
modo de ser propio de su cultura cristiana. Carlos Gareia Bosh lo explico asi:
scupacion filosofica consistié en que al negar esa forma de ser, quedaba por
si el habitante de estas tierras era capaz de encajar en ¢l mundo moderno que
g envolvia." La riqueza de este debate ocurrido a mediados del siglo XX —
jercicio intelectual fraguado durante cien afios entre dos siglos— ha adquirido
evas connotaciones, desde la dicotomia civilizacion y barbarie desarrollada por
armiento"’, el concepto de «raza cosmica» de José Vasconcelos hasta la inautenticidad
de nuestro ser expuesta por Salazar Bondy, idea a la cual nos referiremos
larmente en este ensayo por la enorme incidencia que, tras décadas de

Pice Zea: «Se han malentendido los motivos del filosofar latinoamericano. Este no pretende
fmitas, scr cco y sombra de un determinado filosofar, lo Gnico que se propone es reflexionar sobre
X problemas de su propia realidad y para ello se sirve de los mismos mstrumentos de los que se
ve ¢f filosofar curopeo cuando reflexiona sobre su propia realidad. Lo que ahora va a guedar en
wda ¢ si este instrumental, cficaz para resolver los problemas de la realidad curopea, podri
gualmente scevir para resolver los problemas de la realidad latinoamericanan Zea, leopoldo. 1981:
la Historia de la Filosofia Latinoamericana, In: Marquinez Argote, G. [1986]. 4Oué s e50 de filosofia
Wiseamsericana? Bogoti: El Biho. Pp. 116-128
¥ Arcinicgas, German: Bolivar y la Revolucin. Planeta, Bogord. 1984 Germin Arciniégas presenta el
jente andlisis: «los sabios curopeos acabaron por declarar en el siglo X1X que ¢f progreso de los
tados Unidos era posible por ocupar la iinica parte del continente que puede considerarse ticrra
humanidad. No explican por qué en dos o tres siglos no hubo otra colonizacion curopea en
América distinta de la de los espafiolesy (Pig 95). Y en referencia al pensamicato de Hegel, véase
p. Cit., Pag. 98.
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haber sido formulada, se mantiene en ciertas corrientes del pensamiento filoséficy
antropologico, sociolégico y politico latinoamericano, por lo tanto, hemos dé
reconocer que se encuentra activa socialmente, hecho que mantiene viva la poleémie
y le otorga sentdo actual reflexionar sobre ella e indagar sobre sus implicaciong
para intentar, a inicios de este nuevo siglo, puntos de apoyo tedricos |

metodologicos para su resolucion.

La «conciencia de ser inauténtico»

La construccion de la filosofia de la historia de América Latna, aparte di
un riguroso v exigente estudio de su historia y revision critica de su historiografi
demanda el estudio de la historia de sus ideas filosoficas, por lo tanto 4
pensamiento de sus mas licidos y creativos exponentes, tarea que hace necesas :
en primer lugar, la construccion de la historia —y su critica— de las influenci
recibidas, ideologias y doctrinas que adquirieron mayor arraigo entre nuestra
filosofos y en como se expresaron en la vida de nuestras sociedades, En segundd
lugar, se hace también imprescindible la historiologia de nuestro ser histérico, d
cémo fueron desarrollandose nuestras propias ideas al enfrentarnos a los problems
propios de nuestra conformacion como culturas y pueblos en bisqueda de u
definicién propia y cudles han sido las modalidades de nuestro pensar en |
busqueda del sentido de nuestro pensamiento, visto en la dinamica particular de
momento histérico latinoamericano. En tercer lugar, también resulta no sk
interesante sino fundamentalmente vital en el conocimiento de nuestro propio se
y condicién humana, interrogarnos sobre dos aspectos esenciales: por una
nuestra conformacion como civilizacion; y por otra, las ideas socialmente
que como representaciones simbolicas de la experiencia han formado las dives
conciencias de nuestro modo de ser, pensar y actuar latinoamericano, que h ht
impedido o al menos influido decisivamente, en la plena asuncién de esta condicids
o de su negacion. Desde la «mentalidad colonial» y «conciencia esclavista» a ,'
modalidades de la «conciencia criollar y la «conciencia mestiza» hasta nuestra si

" Bosch Garcia, Cados (1986): Las ideologias ecuropedstas, En Zea Leopoldo (Coording
Amirica Latina y sus Ideas. México. UNESCO/Siglo XX1. Sene: Aménca Latina en su (_ultum“
239-269
" Sarmiento, Domingo Faustino. 1883, Conflicto y Armonia de los Ragas en América.. Pp. 18327
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presente «conciencia subalterna» v la mucho mis elaborada intelectualmente
“conciencia de serinauténticon™ con sustento en andlisis que van, desde la psicologia
y psiquiatria, como en el caso del venezolano Francisco Herrera Luque, desde la
antropologia y la sociologia, como se observa en la obra del brasilero Darcy
Ribeiro, en Ia historiografia desde distintas y muy variadas fuentes hasta en la
filosofia de Augusto Salazar Bondy y de quienes le han continuado con su variedad
de matices y soluciones propias.

En su consideracién de la evolucién del pensamiento filos6fico
hispanoamericano, cuando el filésofo peruano escribe su obra a inicios de la
segunda mitad del siglo veinte, establece una linea en el tempo de mas de cuatro
siglos de existencia, que se inicia a partir del descubrimiento de América y de la
conquista espafiola, momento histérico a partir del cual seria posible trazar una
linea de desarrollo suficientemente prolongada como para determinar épocas y
fasgos caracteristicos."” Sin embargo, este autor sostiene que podria considerarse
arbitrario partir de la época de la penetracion en el continente y dejar de lado todo
el rico pasado cultural de los pucblos indigenas, aspecto que deja sélo como
‘enunciado. Este mismo criterio selectivo tiene su sentido historico pues sélo se
poseen datos suficientemente precisos y fidedignos del pensamiento
hispanoamericano a partir del siglo XVI. Ademas, sélo a partir de este siglo —
continta cl autor— se pueden encontrar productos culturales definitivamente
ﬂoséﬁcos. Por otra parte, Ia comunidad historica llamada Hispanoamérica no

existia antes del 1.500, por dos hechos: antes de ese momento no opera un factor
mltural espanol, sino ademas, porque no habria habido entre los pueblos
precolombinos integracion o intercomunicacién politico-social y cultural suficiente.
Estas definiciones explican el punto de partida metodolagico y el cuerpo tematico
‘de la postura teorica de Salazar.' Resumimos su tesis fundamental asumiendo el
riesgo que impone toda sintesis: Nuestra primera manera de filosofar habria

#El historiador German Carrera Damas habla de cinco modalidades maestras de las sociedades
implantadas latinoamericanas y caribedias: La mentalidad colonial, la conciencia criolla, Ia mentalidad
del esclavo y del esclavista, el proyecto nacional y el proyecto socialista. Carrera Damas, Germin.
Fundamsentos bistsricos de la socedad democritica venezolana. Caracas, FEH, UCV. 2002 Pp. 153-164.

P Salazar Bondy, Augusto: «Sentido y problema del pensamiento filoséfico hispanoamericanon. Ko
AAVV. Memorias de América Lating. Vlias Pino Iturdcta (Compilador). Caracas, Fondo Editoral de
Humanidades v Educacion. UCV, 2002, Pp. 169-200.
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ocurrido dentro de un sistema de ideas.quc respondian a motivaciones humanas
ajenas a las propiamente americanas. Se estudiaban las corrientes de pensamiento
dominantes en Furopa, sociedades cuyo sistema politico y eclesidstico oficial de
educacion era formar a sus stibditos. Reconoce que hubo apariciones esporadicas
de filosofias con mis sentdo critico y que los temas americanos no dejaron de
hacerse presentes como elemento novedoso en la inquietud teérica pero al principio
de la influencia hispana — aunque siempre generalmente europea en estos cuatro
siglos — no hubo un enfoque americano original a una doctrina que respondicra a
las motivaciones del hombre americano. Nuestra filosofia habria sido entonces
una obra de imposicion del pensamiento europeo hecha por los conquistadores,

En las ideas del autor al realizar ¢l recuento histérico del pensamiento
hispanoamericano con el fin de entender su caricter y sentido, se encuentra presente
un hilo conductor que da forma a una historia de las influencias europeas por ella
recibida.* Desde la introduccion de las corrientes predominantes en la Espania de
la época colonial, de acuerdo con las ideas y los valores sancionados por el Estado
y la Iglesia de la metropoli, que ademis de oficial, estuvo centrada en los intereses
europeos, pasando por las inquietudes propiamente americanas (o nacidas en la
reflexion acerca del hecho nuevo de América) de los siglos XVI y XVII; el
prolongado predominio de la escolistica hasta el siglo XV1I1 y la influencia decisiva
de las tendencias mds destacadas a partir del Renacimiento italiano.” Dice el peruano
que el influjo de los pensadores modernos despierta una «atmosfera de cultura
[que] equivale, por lo menos exteriormente, a lo que se conoce en Europa como
la época de la Tustracion. Y la vinculacion doctrinania es clara, pues la ideologia
ilustrada hispanoamericana no habria sido sino ¢/ trasplante de la filosofia europea,
especialmente francesa.»'” El pensamiento filoséfico que dio origen a la
Emancipacion y los cambios politico-sociales ocurridos en América habrian estado
estrechamente vinculados, no sélo a los sucesos del Viejo Mundo, sino a las
influencias que dicho frasplante tuvo en nuestros pensadores; al punto que Salazar
hace coincidir los distintos momentos de este devenir americano, con las tendencias
de pensamiento mids relevantes de FEuropa, coincidencia tan particular que la

" Augusto Salazar Bondy (1925-1974)

" Ver obra aitada y Salazar Bondy, Augusto: jExzite una filosofia de muestra América? Mixico: Siglo
Veintiuno, 1968.

"* Inquictudes registradas por ¢l autor pero ya mencionadas por Zea y comentadas mas acriba, a
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tiende hasta la creacién de una periodizacion semejante con base en dichas
encias. Estas doctrinas habrian constituido el «alimento filoséficor no sélo de
académicos sino de los politicos y escritores o publicistas politicos. En sus
critos recorre exhaustivamente cada una de las influencias europeas y sefiala,
fe tantas, las siguientes: el socialismo utépico, el anarquismo, el positivismo, el
aturalismo, el materialismo, el experimentalismo y el evolucionismo. Se trata de
tecuento prolijamente elaborado, no de ideas y reflexiones sobre inquietudes
bsoficas sobre esta obra humana realizada en América —~hecha o no por
meticanos— sobre la experiencia de este ser particular y su ser-en-el-mundo sino
euna sola parte de ella: las influencias recibidas. No es por azar, como él mismo
jese, que no haya encontrado ni mencionado nombres de filésofos
anoamericanos.
Intentemos entender al filésofo peruano. sCémo encontrarnos en este
ir de la historia de las influencias? ;Cémo reconocernos en este pensamiento
1 forma distinta a sélo conocer y explicar c6mo tales ideas incidieron en nosotros?
Como encontrar filésofos hispanoamericanos en una historia de influencias
aropeas? ¢Habra sido la Emancipacién de América una obra no sélo vinculada a
echos europeos sino exclusivamente producto de las influencias que dicho trasplante
Vo en nuestros pensadores? En las cuatro centurias estudiadas, el autor encuentra
enel siglo XTX, una nueva generacién de «figuras del magisterio universitario», los
lamados fiundadores y aquellos quienes les antecedieron,® maestros con obra valiosa
’ que generalmente con menos conciencia critica y madurez histéricar."
econoce, sin embargo, la importancia que la sistematicidad de los estudios de
historia de la filosofia y de las ideas filos6ficas en Hispanoamérica nos brinda para
profundizar sobre el caricter y la posibilidad de nuestro filosofar. En este historiar
de influencias el autor concluye que, hacia el fin de la primera mitad del siglo XX,
la filosofia hispanoamericana ya habia alcanzado un nivel de aceptacion y de
expansion muy considerable; manifestaciones todas de una actividad filoséfica
fegular o de un proceso de regularizacion (definicién acufiada por el autor) o de

saber, sobre la humanidad del indigena, las reflexiones sobre el derecho espafiol de hacerle la guerra
y el derecho a la posesion territorial y dominio del Nuevo Mundo.
"Op. Cit. Pag. 172. Cursivas nuestras.

101



|

Gabrie! Moraly

normaiizacion (definicion dada por Francisco Romero) en todas las naciones d
Hispanoamérica, que determinan la actividad filos6fica de nuestro tiempo™ En
esto coincide con el pensador argentino sobre el «clima filoséficon y una «concie
filos6fican, un periodo de maduracion intelectual que expresa un profundo int

autor sostiene lo siguiente: Primers: «Nuestro balance no puede menos de s
negativo, como lo ha sido ¢l de pricticamente todos los historiadores ¢ intérpr
de las ideas en Hispanoamérica.» Segunde: «[N]o es posible extracr como result
neto de este proceso una articulacion de ideas, una dialéctica bien trabada
reflexiones y planteamientos, de conceptos y soluciones, que se nutran de
circunstancia histérico-culturaly Tervers: Lo que se encuentra de manera semejs
en todos los pafses es «una sucesion de doctrinas importadas, una procesion
sistemas que se mueve al ritmo de la inquictud europea o, en general, extranjes

y
|

casi un sucederse de modas intelectuales sin enraizamiento en nuestra vida espiritul
¥, por eso mismo, sin virtud fecundanten,® Crarte: «Resefar el proceso de la filosof

1 Jiste autor, al igual que otros pensadores latinoamericanos como Arturo Roig, siguiui'd
Francisco Romero, mencionan ¢n la catcgoria de pafriareas o fundadores al argentino Aldar
Korn, al uruguayo Carlos Vaz Ferreira, al chileno Encique Molina, al pernano Alcjandzo Dew
a los mexicanos Jos¢ Vasconeelos y Antonio Caso. Op. Cit. Pig. 175 .
¥ [in este grupo cita al venezolano de origen espaiiol Agustin de Quevedo y Villegas, el chi
Alfonso de Briceiio, al mexicano Benito Diaz de Gamarea, al cubano José de la Loz y Caballe
venezolano Andrés Bello, al chileno José Vitorino Lastarria, a los argentinos Juan Bautises All
y José Ingenicros y otros no menos importantes, 1bid,
» Cuando ¢l autor habla de una actividad filosofica regular se reficre especificamente a citedras
departamentos universitarios, socicdades y asociaciones de cspecialistas, revistas y libeos
vinculaciones internacionales. Op, Cit, Pag. 179.
* 1acita es la siguiente: eAhora bien, esto significa que la altura de nuestro tiempo, como resul
de toda Ja historia anterior, de la que hoy sabemos mucho mis que en ¢l pasado, somos consc
{quizis por primera vez plenamente conscientes) de Jos problemas que afectan a nuesteo pensami
o, por mejor decis, ¢l problema radical de la sutenticidad y la justificacidn de avestro filosofie
Ibid. Pag. 180

102



adoras que funden y alimcmen una tradicion propia niismos ﬁloséﬁcos nativos.
uscamos los aportes originales, la contribucién en los planteamientos y en las
clones, la respuesta filosofica de nuestros paises al reto occidental —o al de
s culturas— v no lo encontramos o no encontramos nada sustantivo, digno de
erecer una valoracion historica positivan™ Dentro de este balance historico juzga
rtinente agregar varias caracteristicas de nuestro modo de filosofar y aporta una

clusion adicional, que merecen ser resumidas, El sentido imitativo de la reflexion;
una tendencia 2 la receptividad universal que denota falta de sustancia en las ideas
oonvxccmnes, ausencia de una tendencia propia y de aportes originales; existencia

siglos precedentes muestran un desarrollo histérico negativo comin a todos nuestros
aises, definicién que le sirve como fundamentacién socio-histérica de un
amiento inauténtico, aunque como veremos mas adelante, la extendera 2 nuestra
propia conformacion como ser social. *

* Las claras y elocuentes palabras del filésofo peruano no dan lugar a
equivocaciones de interpretacion. «Fn Hispanoamérica se observa un defecto de
“culuran y nuestro pensamiento filosofico, por su cardcter imitativo mostrado en
su devenir, ha dado lugar 2 una «conciencia ilusoria de nuestro propio sem que
muestran una «conciencia enajenada y enajenanten que seria preciso hegelianamente
;econocer asumir y superar, pues «[Ulna conciencia filoséfica defectiva e tlusoria
hace sospechar la existencia de un ser social defectivo e inauténtico, la carencia de
una cultura en el sentido fuerte y propio del término antes definidoy Este seria
nuestro caso, concluye Salazar «porque hay un problema de autenticidad en ¢l
hombre de esta parte del mundon.® En consecuencia, el inicio de un pensamiento
original naceria del pleno reconocimiento de la autenticidad de la asimilacion de
nuestra «conciencia inauténticar. Curiosamente, en este proyecto desmitificador

2 Ibid. Pag. 180.
B [bid. Pig. 181,
~ *bid, Pp. 181-185.
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de nuestro caricter imitativo y oécidcntalizado, el autor se basa en el pensamiento
de Hegel, tanto para lograr definirlo, conceptualizarlo y explicatlo, como de fuente
filoséfica desde la cual tomar las coordenadas teéricas para una superacién
definitiva, que haga de la filosofia latinoamericana la manifestacion de la conciencia
racional de una comunidad, constituirse en «conciencia licidas que, reconociendo
el caricter inauténtico, exprese su vida auténtica, sin desvirtuarla o encubrirla.? Si
la filosofia del gran pensador alemién le aporta el cuerpo conceptual sobre el cual
construira su edificio tedrico esencialmente liberador de nuestra falsa conciencia,
propone recurrir también a la denda sodal ~como la denomina— para que con
datos positivos y elaboracion teérica de los hechos concernientes a la inautenticidad
y la alienacion de la sociedad y la cultura, nos allane el camino de comprension de
esta particular forma de nuestra vida; para lo cual sugiere: «El marsismo yel
psicoanilisis, empiricamente controlados, pueden dar sugestiones muy valiosas a
este respecton’ dEstarfamos ante una evidente contradiccion, que consiste en negar
el caricter negativo de nuestro pensamiento por causa de las influencias europess:
pero precisamente lo hace sustentindose en otras filosofias del mismo origen
geogtafico, cultural y civilizacional? Sin embargo, pareciera que el autor busca
resolver la inconsistencia de su argumentacién con una inusitada prescripcion de
temporalidad de uso: se pueden utilizar las técnicas desarrolladas por la filosofia
en su larga historia -esta vez, sin adjetivo- pero a conciencia de su cardcter
provisional e instrumental y hasta tanto no haya otras mds cficaces y adecuadas
para encontrar nuestra esencia antropoldgica; sélo que el pensador peruano deja
sin resolver si éstas nuevas técnicas podtfan ser propias o ajenas, de manufactura
propia o importadas.®®

Como hemos visto al inicio del presente ensayo en la sintesis las ideas de
otros pensadores que participaron directamente en la polémica, existia coincidencia
en que ni Latinoamérica puede desentenderse de las conquistas universales de la
filosofia ni «lo original» de la filosofia Latinoamericana consistiria en ignorar o

¥ Salazar Bondy. Op, Cit. Pp.188-191. El avtor agrega: «La flosofia, que en una cultura plena csh
cima de la conciencia, en una cultura defectiva no pucde ser una expresion artificial y sin sustancia,
un pensar ajeno al cuerpo vivo de la historia, exteafio al destino de Jos hombees de la comunidad en
quc se sustenta y alienta por principion Ibid. Pag 93.

* Op. Cit. Pp. 184-186.

* Ibid. Pag. 187,
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despreciar el patrimonio filoséfico universal (Mayz Vallenilla). Si nuestra filosofia
hatenido como caracteristica comenzar por ser la historia de las influencias recibidas
(Leopoldo Zea) es sélo como momento necesario en la reconstruccidn de las
ideas, antes de tomar conciencia de su propia realidad ¥ sentido; tanto sobre la
originalidad de este filosofar particular como del programa de claboracién de un
pensamiento propio; y éste, como se ha visto mds artiba, constituye el punto de
inflexion a partir del cual, Zea busca encontrar una solucién de continuidad pero
ala vez de superacion, a la polémica sobre el caricter imitativo de lo curopeo y la
sconciencia imitativa» del latinoamericano que le habria hecho incapaz de crear un
pensamiento propio v auténtico. Si ha de asumirse la historia del pensamiento
occidental como propia, no sélo como patrimonio de la humanidad sino al formar
parte y estar incorporados a ese mundo como nuestro, la histotia de sus influencias
tiene un sentido y direccién, por lo tanto es un problema filoséfico de primer
orden, ya que su estudio aportaria en la comprension y significacién de cada uno
de esas influencias en nuestro acontecer, en la creacién de nuestras ideas yen la
conformacién de nuestro ser histérico, por lo tanto puede llegar a ser un producto
legitimo y auténtico de nuestro modo de filosofar.
Nuestra interminable disputa entre reconocernos o no como occidentales
y nuestro particular modo de setlo, cuando se admite, constituye precisamente
una de esas maneras de nuestro filosofar y, necesariamente ha de sefialarse que, la
escuela de pensamiento filosofico latinoamericano que la reflexién de Salazar Bondy
inaugura, es una de sus manifestaciones, con marcada influencia todavia en el
presente. Para este pensador, l filosofia puede ser la mensajera del alba, principio del
cambio histérico y la posibilidad de recuperacién de la filosofia Latinoamericana-
siha de cancelar el papel negativo que hasta entonces le habria determinado- que
tendtia como primera meta una farea destructiva: cancelar su propia negatividad e
inautenticidad. Esta tarea permitiria la formacion de una «conciencia liberadora»
pero a la vez contribuirfa en la practica transformadora de lo real. Si bien
expresamente aclaré que no postulaba una filosofia prictica, aplicada o socioligica, la
postulé como fearia y  la vex, aplicacién, ubicindola dentro de una dialéctica general
en el terreno politico social, lugar de las revoluciones, entendidas éstas como
movimientos articulados con el resto de la realidad que provocan una mutacién

* Ibid. Pag, 199.
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de conjunto.”” Sin embargo, este es asunto de otro ensayo, nos interesa por ahora
destacar, que la sistematizacion del pensamiento del filésofo peruano y su
continuidad, ha dado forma a una particular tendencia real de uno de los modos
del filosofar latinoamericano entendido como filasefia de /a fiberacion —y fuente de
otro de los grandes debates— que como en el caso de nuestro autor, conformé
un cuerpo tedrico basado en la apreciacion de una condicién antropolégica
inauténtica de nuestro ser, por lo tanto de nuestra condicién humana, que no seria
exclusiva de los paises hispanoamericanos sino que nuestro ser defectuoso seria similar
y comin a todas las naciones que pertenecen al denominado Tercer Mundo. Para
explicarla se haria indispensable recurrir af conceplo de desarroflo, con el concepto
correlativo de doeminacidn, modalidad de pensamiento que dio forma a creaciones
tedricas nuevas y, valga decirlo, propiamente latinoamericanas y originales, que
nutricron al marxismo europeo, enriquecido en su cuerpo doctrinario luego de
haber ejercido su influencia en América como parte del paso de fa filosofia occidental
por nuestros paises, como lo definiera Salazar.™

Para el autor era preciso volver la mirada a otro tipo de causas y factores
explicativos como los sefalados arriba. A pesar de las desconexiones y separaciones,
se producia una coincidencia en sus caracteres y una evolucion comin del
pensamiento filosofico en las naciones hispanoamericanas. Le resultaba necesario
entonces buscar en el modo de vivir de nuestros pueblos, como organismos
sociales, como conjuntos histérico-culturales, los factores y causas capaces de
explicar el problema. No estuvo sélo en esta tarea y hubo continuadores desde el
campo de la antropologia y la sociologia.™ Uno de ellos fue el brasilero Darcy
Ribeiro, para quien la expansion europea que comenzd en ¢l siglo XV significo,
que pueblos de lenguas y culturas diferenciadas, fuesen forzados a vivir bajo un

¥ Salazar Bondy, Op. Cit. Pag. 196-198,

¥ El peruano Juan Carlos Maridtegui, a quien se le reconoce como uno de los pensadores que mis
haya aportado al pensamicato marxista desde Latinoamérica, al igual que Salazar Bondy no
consideraba coreecto que se hablase de un pensamiento hispano-americano, no s6lo porque nuestros
pensadores se habian educado en la escuela europea sino porgue no se sentia en su obra «el espiritu
de Ja razan. Le parecia evidente la existencia de un pensamiento francés v otro alemin en la cultur
de Occidente pero el hispanoamericano no era generalmente sino «na rapsodia compucsta con
motivos y elementos del pensamiento curopeon. Mariategui, ).C. «Fxiste un pensamicato Hispano-
americano?» En: Macquinez, Argote, G. [1986]. sOné o5 eso de filaiafia latinoamericana? Bogotd: Fl
Buho. Pp. 60-65.
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sistema econémico dnico que transformé sus modos de ser y de pensar como
nuevo patron violentamente impuesto como uniformidad. Este hecho habria tenido
como consecuencia el dristico empobrecimiento de las multiples facetas del
fenémeno humano Latinoamericano cuyo resultado fue la pérdida de su
autenticidad, a causa del sometimiento a los mismos procedimientos de
deculturacién y sistemas productivos de dominio, cuyo resultado fue el
empobrecimiento cultural y la deshumanizacién como producto de la caida en la
extrema miseria, El orden social impuesto no sélo habria afectado a las culturas
originarias presentes a la llegada del europeo sino a las nuevas configuraciones
étnicas nacidas en el proceso de conquista y colonizacién; y dentro de la propia
estratificacién social, a sus elites, a quienes el dominio europeo les afectd en sus
conceptos de si mismas como inferiores. En definitiva, la América Latina se habria
conformado como una cultura espuria y alienada.*

Evidentemente se trata de un grupo de problemas que, aparte de la necesaria
delimitacion y ubicacién de caricter tedrico, debe incluir la forma como
abordamos el conocimiento de nuestro ser histrico y nuestra historia como
pueblos, etnias, culturas, naciones, Estados y civilizacién. El sentido general del
anilisis de Ribeiro se producia una coincidencia en sus caracteres y una evolucién
comin del se producia una coincidencia en sus caracteres y una evolucién comiin
del —como licido exponente y expresion de toda una corriente de pensamiento
Latinoamericana de la cual Salazar Bondy fue un importante filésofo- se producia
una coincidencia en sus caracteres y una evolucion comin del da cuenta de un
solo proceso socio-historico con dos grandes polos que se oponen: la expansién
degradante de la civilizacidn europea y la reaccién natural y necesaria que formé la
urdimbre de una nueva configuracion socio—cultural auténtica dentro de la espuria,
que daria origen a un nuevo Ethos de los pueblos extraeuropeos, no sélo de los
latinoamericanos, como civilizacién emergente nacida de una posible y esperada
muerte de la civilizacién europea, que daria paso a la Civilizacién Humana.*® El
otro polo de este debate se encuentra en las tesis que caracterizan a la obra europea
en América como la lucha de la civilizacién contra la barbatie, cuya expresién en

" Con ¢l mismo fin, en las décadas de 1960 y 1970 del siglo pasado, ¢l brasileso Darcy Ribeiro
intentd crear una aucva discipling en las ciencias sociales, denominada antropologia dialéctica,
 Ribeiro, Darcy. Lar Amiéricas y la Civilizasion. Casacas, Biblioteca Ayacucho, 1992.
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¢l pensamiento filoséfico tuvo su mayor influencia en el siglo diecinueve, En virtud
de ello, consideramos necesario intentar aproximarnos a una definicién de esta
obra humana histérica llamada América Latina ya que mucho de lo que nos divide,
tiene sus raices tanto en el desconocimiento de lo intelectualmente logrado hasta
ahora, en la ausencia de una investigacién socio-histérica adecuada como en Ja
incomprension desde el punto de vista de lo que somos en cuanto culturas y
civilizacién. La rigurosidad del pensamiento filoséfico exige definir esa obra humana
COMO CONCEPLo Primario, aungue sea Provisorio y sujeto a revisiones constantes
que merezcan los necesarios ¢ inevitables ajustes en el iempo. Una vez establecida
la diferencia originaria que causa el debate, estariamos cada vez mas cerca de la
posibilidad de hacerlo con metodologias apropiadas que permitan superar los
obstaculos epistemolégicos hasta ahora encontrados. Los caminos de solucién
del conjunto de problemas que nos compete podrian despejarse y delimitarse
progresivamente, aunque —justo es reconocerlo— no encuentren solucion en su
totalidad dada su complejidad y una historia llena de controversias.

La «conciencia histérica» latinoamericana

En este ensayo sostenemos que el reconocimiento de nuestro «clima
filosoficon y «conciencia filosofican indican una madurez de pensamiento que ha
permitido una elaboracion mucho mis sistematica y rigurosa, que posibilitan ampliar
la perspectiva de reflexion para construir las ideas que nos abran el camino para
enfrentarnos a los problemas y retos propios de nuestra conformacién como
culturas y pueblos en biisqueda de una definicion propia, por lo tanto de la filosofia
de nuestro tiempo, en cuanto «conciencia racional» que haga inteligible el mundoy
la vida, si hemos de utilizar los términos en los cuales Salazar Bondy expresaba la
angustiosa busqueda de nuestro pensamiento original y auténtico. Abordar nuestro
estudio como constelacion socio-historica que hace parte de la historia de la
humanidad, permitiria colocarnos en ese caming gensrai que quizis nos podria ayudar
a comprendernos con nuestras respectivas deficiencias pero también con nuestros
aportes a la humanidad. ;Qué ha hecho esa historia en nosotros y qué hemos
hecho nosotros en esa historia? Esta tarea deberia desarrollarse presidida por la

 Ribeiro, Op. Cit., .38.
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intencién de comprender la esencia y el destino de cada una de las culturas y
sociedades que conforman nuestra civilizacion especifica; y por otra parte, nos
ayudatfa a intentar comprender como, en la historia de las civilizaciones de las
cuales nos hemos nutrido, entendemos nuestra propia presencia actual. El desarrollo
de las ciencias sociales en América Latina durante el siglo XX, con investigaciones
especificas en arcas metodologicamente bien delimitadas pero que abarcan un
gran conjunto de problemas relacionados con nuestra conformacién socio—
historica, contribuye desde su drea de conocimiento y en una dimension
extraordinaria, en la elaboracién filosofica Latinoamericana como decision conciente
de lograr productos culturales propios. El avance en el estudio de nuestra
historiografia nos permite una nueva y mejor aproximacion a la evolucién historica
de América Latina y con ella, de nuestro pensamiento filoséfico. Como lo senala
Germén Carrera Damas, uno de los redactores y Presidente del Comité Cientifico
Internacional pata la redaccién de una Historia General de América Latina, obra
patrocinada y publicada por la UNESCO:

«\ 1o largo de solo medio milenio, Amériea Latina se ha conformado como una de las
grandes regiones geocultunales del mundo. Su unidad terntorial es evidente, Su madurez
sociocultural es un hecho cotidianamente comprobado. Su significacion en ¢l escenario
mundial de la cultura no requiere de nueva argumentacion. Su esfuerzo sostenido y
crecientemente exitoso por constituisse como un conjunto de socicdades modernas,
democriricas y oricatadas hacia siveles cada dia mas altos de bienestar, ¢s reconocido. Fn

suma, América Latina es una realidad que puede ser historiada como totalidad»™

Este factsem enunciado por el historiador venezolano, resultado de un esfuerzo
tedrico con base en estudios seriamente realizados desde distintos campos del
saber, precisamente sobre esta obra histérica americana, permite un piso
metodolégico para intentar dotarnos de las definiciones clave acerca de nuestro
ser y acontecer y de nuestra forma de estar en este mundo. Nuestros estudios nos
llevan 2 definir que los latinoamericanos somos al menos, desde nuestra vertiente
europea originaria, el producto de mas de dos mil anos de latinidad, por la filiacion
directa con la macroetnia post-romana de los pueblos ibéricos que, a su vez, ya
habia resistido el prolongado dominio de los moros musulmanes, por lo tanto

* Carceea Damas, G Mis Historias. Contribusion a bistorias colectivas. Caracas, FHLL UCV, 2006. Pag.
19.
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africanizada racial y culturalmente. En su expansion salvacionista, los ibéricos s
pusieron en contacto con millones de indigenas de civilizaciones primarias que
constituyeron los pueblos originarios o pueblos-testimonio.” Nos confirma esta
definicion la investigacion de Carrera Damas cuando escribe: «De esta manera las
sociedades latinoamericanas actuales estan vinculadas orginicamente con un
proceso de poblamiento del acwal territorio americano que data de unos 25.000
anos. Este vinculo se expresa directamente en las sociedades aborigenes ¢,

indirectamente, en todas las sociedades latinoamericanas.»* Este proceso, expresado.
en un drama humano especialmente problemitico y polémico, incluyd el contacto
con otros tantos millones de negros africanos subsaharianos, producto de la
inmigracion forzada en la forma de mano de obra esclava, emparentados con
otra civilizacién primaria como fue la Egipcia.’’” En el sentido de esta
argumentacion, el socidlogo venezolano, Enrique Gonzalez Ordosgoitti sostiene:
«De esa manera podriamos afirmar que la actual Civilizacion Latinoamericana €
heredera directa, por derecho propio, de tres civilizaciones primarias (maya, azteca
¢ inca) y heredera por contacto con Europa desde el siglo XVI, que la convistio
estructuralmente en cristiana, de cosmovisiones religiosas culturales cultivadas por
el pueblo hebreo en contacto con Egipto y Mesopotamia, otras dos civilizaciones
primarias.® En estas circunstancias histéricas, el europeo ibérico sufrié una nueva
transfiguracién, tanto como la sufrida por los pueblos originarios de América y
los pueblos negros provenientes de Africa. La nueva etnia resultante™ dio origena
una civilizacion en el llamado Nuevo Mundo, tan vieja como las mas antiguas en

* Las civilizaciones primarias son aquellas caracterizadas por su total y absoluta originalidad que
dieron origen a otras civilizaciones, que a su vez serdan la matriz para ¢ resto de la humanidad,
Tomamos la definicion de faguaribe, Helio: Un estudio critico de la historia, Vondo de Cultus
Licondmica. México. 2002, Tomos 1y 11 Las definiciones de pucblos-testimonio las tomados de
Darcy Ribeiro en Ja obra ya citada,

* Caerera Damas. Op. Ci. Pp. 21-22,

¥ Carrera Damas lo expresa de otra manera: Al mismo tiempo, la vertiente europea de la
conformacion de las socicdades latinoamericanas las vincula direetamente con las onginarias riices
del mundo mediterrineo y, en especial, con su vertiente ardbiga, a lo cual se sumé en forma
creciente el aporte subsahariano, Ibid. Pag. 22. Nota. La tltima frase aparece ¢n la version electronica
{pig 2) mas no en la version impresa por la UCV,
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lo que respecta a las culturas que la han conformado, pero a la vez tan nueva en
cuanto 2 su variedad de etnias como los pucblos jovenes mds recientes, con un
patrimonio biologico y cultural enriqueciendo por el mestizaje continuo, en oleadas
sucesivas —proceso que llega a su sexta centuria— aderezada con la herencia que la
remoza cada dia mds con maltiples patrimonios culturales, tanto por las mezclas
internas como con nuevos elementos de diversas culturas que llegan continuamente
al continente americano.

Eis comin encontrar en nuestro medio intelectual, no sélo la natural diferencia
de apreciaciones sobre el cardcter civilizacional de América Latina a partir de lo
que se entienda y defina apropiadamente por civilizacién sino que también se
expresan las diferencias en lo que corresponde a la interpretacion sobre la
configuracién sociologica y antropolégica latinoamericana. Bn esta disputa, sin
embargo, hay una argumentacion comin, con base en un error conceptual, que
requiere con urgencia ser superado y sobre el cual alerta el historiador Carrera
Damas. Desde el punto de vista cientifico en el estudio de la historia, resulta vano
pretender establecer comparaciones en la evolucion de las grandes regiones
geoculturales del mundo pues la vinculacion organica entre ellas y las diferencias
de tiempo histérico, impiden un claro deslinde y, en consccuencia, debe evitarse
toda confrontacién comparativa.* Por lo tanto, se hace necesario ubicar el tiempo
historico de América Latina, Esta es una de las grandes carencias que, en nuestro
pensamiento, ha distorsionado el anilisis de algunos de nuestros tedricos, quicnes
al tratar de encontrar una elaboracion filosofica exclusivamente latinoamericana,
entendida como producto cultural, la comparan directamente y sin mediacion
alguna, con los productos culturales de la creacion filoséfica europea, perteneciente
a otro tiempo histérico, ;Como encontrar autores equivalentes en sociedades o

* Para una demostracion basada en hechos historicos de la vinculacion con las culturas primarias,
véase: Gonzilez Ordosgoittl, Ladique: América Lating como Civilizacin. SOBICAIN. 11 Congreso
Biblico Nacional. 1999. Otea fuente del mismo auton Ver América Latina como Civilizacion.
Desde la sociologia de 1a Historia de Helio Jaguaribe. UCV-UCAB. V Jornadas Nacionales de investigacion
Humanistica y Educativa, Apertnra hacia of Futnro. Caracas, diciembre 2004. Gonzilez s socidlogo,
profesor de filosofia de la historia, especialista ¢n peasamicnto latinoamericano y fundador de
dicha Caredra en la Escucla de Filosofia de la UCV,

” En realidad, el término sociolégico y antropolégico apropiado seria macroetnia.
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similitudes en Ja elaboracién filoséfica que corresponden a culturas y civilizaciones
de otros tiempos histéricos y cuyo protocolo de comparacién corresponde a una
sola de esas culturas y de su propio tiempo historico, sin caer en lo que en la.
metodologia historiogrifica se denomina anacronismo? No le faltaba razén al
venezolano Mayz Vallenilla cuando exigia una «ctitud historican como modo de
enfrentarse el hombre a su propia historia, 2 lo histérico de su tiempo, para lograr
una definicion de su temporalidad.

En Latinoamérica se expresa esa singularidad de cada momento histérico
que viven las sociedades, en el cual se conjugan de forma inédita —en unas
condiciones dadas— las posibilidades en una cultura especifica, creada
novedosamente por la accién humana con los materiales y fuerzas disponibles, en
medio de las posibilidades existentes, dentro de un contexto histérico especifico y
singular. Si efectivamente, como nos lo ensefia la historia y los grandes filésofos
sociales, toda accién humana creadora rebasa los limites de la prevision, en su
esencia y en su forma, ni América Latina es un producto esputio como tampoco
es solo un vastago de civilizaciones longevas sino un complejo cultural, dnicoy
diferenciado, de una extraordinaria riqueza que no puede ser negada. «América
Latina constituye, por consiguiente, una encrucijada de tiempos histéricos que ha
elaborado el suyo propion.'! Es una realidad pluriétnica, multicultural y societal
que conforma una civilizacion propia. Aunque dividida internamente en torno a
su propia definicion es una realidad historicamente definible, una constelacién
socioldgica que vive su propio tiempo, particularidad que necesita de una clara
definicion para su comprension.* Es una realidad que tiende a nuevas y mis
complejas configuraciones, tanto por las migraciones internas de los pueblos que
la conforman como por las continuas migraciones latinoamericanas hacia el norte
del continente y hacia una Europa unificada; por las migraciones desde la India,
del continente asiatico y del mundo drabe que se cruzan con las migraciones europeas
de fines del siglo XIX y durante el siglo XX, procesos sociales que le brindan
nuevas configuraciones.

En virtud de lo anterior y para concluit, compartimos con Carrera Damas
asumir la necesidad de un cambio de enfoque en las investigaciones sobre América

“ Carrera Damas, Op. Cit. Pag 19,
' Ibid. Pig. 24
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Latina y en una nueva dimension en el estudio de la historia de sus ideas. Se ha de
partir de una historia de las sociedades constituidas en el largo plazo histérico,
vistas en su continuidad histérica, no exclusivamente desde la época colonial y la
conformacioén como naciones y Lstados republicanos, producto de la obra
emancipadora realizada en el siglo XIX, porque «a historia de las sociedades,
ctiollas y aborigenes, ha sido escrita y cultivada en correspondencia con cl proceso
de conformacién social hegeménica del criollo latinoamericanon™ que ha dejado
enormes brechas abiertas en el andlisis de los ritmos histéricos y de los aportes de
cada una de las tres grandes vertientes culturales y civilizacionales, en cuanto
componentes originales de lo que somos hoy, donde la presencia de las sociedades
no criollas ha quedado subordinada a Ia de ésta.” Sin embargo, este enfoque
contribuiria, y en mucho, a superar la propia «conciencia subalterna» del criollo
frente a lo curopeo (y lo norteamericano) como paso pata la «emancipacién mental»
que nos ha preocupado en demasia desde el siglo XIX, de forma que nos permita
alcanzar una «conciencia histérica latinoamericana» que brinde nuevas perspectivas
de aproximacion para la creacién original de un pensamiento filoséfico auténtico.

# Dice Carrera: «Toda aproximacion historiografica a América Latina esti regida por tres grandes
circunstancias. Fn primer lugar, por la acumulacion y ¢l entramado de estadios del tiecmpo historico.
En segundo lugas, porque la historicidad de la conformacion de las socicdades eriollas se encuentea
recogida, desde sus prolegomenos, en un denso cuemo historiogrifico extraordinasiamente dco ¥
continuo. In tercer lugar, porque el trabajo sostenido y productivo de arquedlogos, antropologos
¢ historiadores aun no ha logrado lienar por completo las brechas histGricamente generadas entre
las sociedades criollas y las sociedades aborigenes mis estracturadass Op, Cit. Pag. 21.

“Ibid. Pig, 22.

* La aproximacién tedrica del autor es Ja siguiente: “Superar la vision criolla de la sociedades
implantadas latinoamericanas significa asumir una postura historiografica que procure dos objetivos
primordiales: cn primer lugar, rescatar la perspectiva histérica del largo plazo americano, representade
por las sociedades aborigenes. {...) En segundo lugar, situar a las sociedades implantadas en una
relacién de interaccién miltiple con los factores ¥ procesos que a lo largo de medio milenio haa
condicionado su formacion. El logeo de estos objetivos exige una revision del reracionamicento de
las sociedades implantadas latinoamericanas con la «historia universals, con las sociedades aborigenes,
con la poblaciin africana traslada a América y con las sucesivas presencias migratoriass A lo cual
agrega; «Con la chistoria universab y tenida en cuenta la mediacion de la historia curopea occidental
enla concepcion de la universalidad, debe buscaese una relacion que permita valorar ajustadamente
la significacion de ésta, que es a la vez mediacion y compaoncenter Op. Cit. Pag. 27.
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