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Toda teoria es gris

«Somos —decfa B. de Chartres— como enanos sentados en los hombros de
gigantes. De modo que vemos mds cosas que los antiguos, y mds lejanas, pero ello no
se debe ni a la agudeza de nuestra vista, ni a nuestra estatura, sino a que nos llevan
y nos alzan con sugigantesca altura». Con una referencia indirecta a estas palabras,
José M. Gonzdlez Garcfa (Las huellas de Fausto. La herencia de Goethe en la
sociologia de Max Weber: Editorial Tecnos, 1992) advierte, desde la misma
Introduccién, que esta obra no estd encaminada a analizar la tradicién alemana
sobre el Fausto como podriaalguien inferir de la primera parte del tftulo. La meta
que se traza el autor es, por una parte, la investigacién de la influencia que
Goethe ejerce sobre Max Weber, uno de los gigantes sobre cuyos hombros se
sienta, y, por otra, investigar, también, «los paralelismos que se observan entre
Thomas Mann y algunos motivos weberianos». De alli que los Faustos tomados en
cuenta sean, entonces, el de Goethe y el de Thomas Mann. Para alcanzar su
objetivo, divide el libro en cuatro secciones tituladas: 1. Entre la teoria y la vida;
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I1. Afinidades electivas: «Una fuerza de atraccidn casi mdgica»; 111. Del mundo de
la belleza al mundo del trabajo; IV. Bisqueda del Daimon y pacto con el diablo.

Examinaremos cada una de ellas con el propésito de mostrar el manejo
que de la critica literaria y de la filosoffa de las ciencias sociales realiza Gonzdlez
Garcia para elaborar una magistral interpretacién del pensamiento de Max
Weber.

I. Entre la teorfa y la vida

Usando como epigrafe una de las mds hermosas metiforas del Fausto de
Goethe, «Toda teoria es gris, querido amigo, y verde el drbol dorado de la vida,
Gonzdlez Garcfa inicia este primer apartado hilvanando un resumen bibliogr-
fico de autores cuyo objeto de estudio fue Goethe, y as{ mostrar cémo el espiritu
de éste impregné la época vivida por Weber. Esa influencia se manifestard en
Weber de manera paulatina y, quizds, por influjo de Simmel y sus obras sobre
Goethe. Entre los puntos observados e investigados por Simmel en la obra de
Goethe, apunta Gonzélez Garcia, sobresale el interés por buscar el «sentido
espiritual de su existencia y sus manifestaciones frente a las grandes categorfas
de arte e intelecto, prictica y metafisica, [...]» (p. 23). De los dualismos que
Simmel significa en torno a Goethe, nuestro autor se centra en las dos nociones
opuestas del mundo: es decir, la solucién materialista y la solucién espiritualista
que pretenden reunir en una sola la imagen del mundo. Mis all4 de estas dos
concepciones, se encuentran las visiones que del mundo tiene Kant, por un lado,
y Goethe, por el otro. El primero ve el problema, no en las cosas, sino en la
manera como encaramos el saber sobre las cosas. Es decir, cobesiona los
dualismos mediante la #nidn de las imdgenes cognitivas. Frente a la solucién
kantiana, cientifica, por lo demds, se encuentra la solucién de Goethe, que
Gonzélez Garcia califica como artistica. Sintesis que persigue «una unidad de lo
exterior y lo interior, de Dios y mundo» (p. 25). De esta manera, el andlisis se
centra en el dualismo entre «sintesis y andlisis y en la exigencia de inmortalidad
que no puede ser pensada tedricamente, sino sélo postulada por la razén
prdctican(idem). Mientras Kant pretende establecer los limites de la sensibilidad
frente al entendimiento, Goethe postula la unidad de la sensibilidad y el
entendimiento. Ademds, pretende trazar el contorno al andlisis cientifico: «éste
no debe ir mds all4 del punto en que se ponga en peligro la belleza de las cosas.
Para Goethe, la inmortalidad surge como la demanda del individuo para
desarrollar todas sus potencialidades. La inmorrtalidad es la superacién de la
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triste realidad que le impone un hecho: nadie o casi nadie dispone del tiempo
para su desarrollo completo. Por su parte, Kant postula la inmortalidad como
una exigencia de la razén préctica. Kant y Goethe constituyen una referencia
indispensable para comprender el pensamiento alemdn del cambio de siglo.
Hacerlo, es decir, interpretar ese pensamiento, conduce a una comprensién
mayor de la obrade Max Weber. Gonzdlez Garcfa explicita sus dos hipétesis para
tal tarea: entender a Weber desde la filosoffa es tener como telén de fondo a
Kant. Hacerlo literariamente, es tener presente a Goethe. «Tanto la lectura de
Weber en clave kantiana como la lectura goethiana pueden arrojar nuevas luces
sobre la interpretacién del fundador de la sociologfa comprensiva» (p. 29).

El tema del individualismo es de suma importancia en este acercamiento
a Weber, pues segin Gonzélez Garcfa, «el elemento mds importante de la
influencia de Goethe en la sociologfa de Simmel y de Max Weber se encuentra
precisamente en la apuesta por el individuo frente a las instituciones sociales y
a los tipos de pensamiento que lo reducen a ser bien un mero producto de un
poder trascendente, bien un mero recepticulo de influencias colectivas o
césmicas». Goethe optard por el individuo como creador de su propia persona-
lidad. Afadirfamos que Goethe, como verdadero pindculo de la #ustracién, se
esfuerza por evidenciar la victoria de la inteligencia sobre el azar. El mismo dir4,
en una carta de su vejez (1828), que «Asf ha sido y asf serd para que se cumpla
la alta palabra de un sabio, que dice: ‘El mundo racional ha de ser considerado
como un gran individuo inmortal, que sin cesar obra lo necesario y asf se eleva
hasta ser soberano sobre lo casual’». '

Entre los tipos de individualismos que se presentan en la historia, Simmel
diferencia entre el individualismo de la distincién, es decir, aquél propio del
hombre del renacimiento, que trataba de imponer su ambicién o idea como ser
tinico y diferente de los demds; y el individualismo cuya preeminencia no era la
distincién sino la libertad y la igualdad frente a la opresién de las instituciones
sociales. A este individualismo le sucede el individualismo cualitativo persona-
lizado en dos tipos diferentes: el teérico, encarnado en el héroe romdntico, y, el
practico, es decir, aquél que deriva «en la divisién social del trabajo entre
individuos de personalidad y capacidades diferentes» (p. 31). La conexién que
se establece con Goethe y su disimil actitud ante el desarrollo de las formas del
individualismo, constituye el eslabén que Gonzélez va a engarzar con la obra de
Max Weber. El trayecto recorrido por Goethe desde el romanticismo al
clasicismo lo considera el autor como «simbolo de la evolucién operada entre la

243



Corina Yoris-Villasana

primera variante del individualismo cualitativo y la segunda [variante]» (p. 32).
Esta transicién puede observarse nftidamente en sus obras: el primer tipo de
individualismo, es decir, el héroe romdntico se nos presenta en el Werther o en
los Afios de aprendizaje de Guillermo Meister. El individualismo de las persona-
lidades acrisoladas en la divisién del trabajo y en la especializacién se verd en los
Afios de andanzas de Guillermo Meister y en el Fausto.

Las contraposiciones presentes en Goethe se observan con mayor trans-
parencia en el campo de la cultura y de la formacién.

Mientras que en los Lebriahre, Guillermo siente una inclinacidn irresistible hacia la
cultura arménica, general y personal que es patrimonio de la aristocracia, y por lo tanto
le estd vedada a él como burgués, en los Wanderjahre la bisqueda de la especializacién,
el dedicarse de lleno a una profesién dril, el saber una materia a fondo viene a susticuir
el ideal ya inalcanzable de la cultura aristocrdtica. El ideal del Fachmensch, del
especialista, sustituye al ideal del Kulturmensch, del hombre de la cultura; el aristécrata
cede su puesto al burgués (p. 34).

Estas contraposiciones parecerfan entroncarse con las objeciones o reproches de
Schiller a Goethe al advertir que el héroe de la novela no hubiese topado en sus
afios de aprendizaje con la gran «tutora», es decir, con la filosoffa (Carta de
Schiller a Goethe, julio de 1796). Goethe, en Las andanzas, proporcionard a la
obra matices filoséficos, 0, quizd, mds que matices, una opcién ante la vida, una
posicién de contenido moral. Nos atreverfamos a afirmar que es una filosoffa
puesta en prdctica. Vamos vislumbrando asf como la teorfa se hace vida en la
propia obra del gran poeta alemdn. El ciclo de Guillermo Meister es un
apetecible bocado para andlisis filoséfico-literarios que lamentablemente no
podemos desarrollar, pues nosalejarfa del objetivo fundamental del acercamien-
to que realizamos a Las huellas de Fausto. El tema de la vocacién plantea hondas
reflexiones que, como hemos dicho, escapan a este estudio, que, por lo demds,
tampoco contempla Gonz4lez Garcfa en su reflexién.

En el segundo acdpite de este primer capitulo, hallaremos el vinculo entre
Goethe y Weber. Serd en la Teoria de la ciencia donde podremos observar las
materias que enlazan a ambos autores:

la teorfa de la personalidad moderna basada en la renuncia al desarrollo de rodas sus
facetas y en la consiguiente especializacién y dedicacién al trabajo profesional, el
problema de las complejas relaciones entre el bien y el mal, las referencias a las luchas
entre los dioses y los demonios que pueblan el campo de la razén prictica, la concepcién
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de la ética como eleccién personal entre valores o dioses en conflicto permanente, o la

idea de las afinidades electivas (p. 37).

Las conexiones encontradas, dice Gonzdlez Garcfa, no pretenden, en ningtin
momento, ser reduccionistas. «Las influencias son muy plurales y complejas, mi
interés radica en analizar la penetracién de la herencia literaria y cientifica de
Goethe hasta el nticleo de las reflexiones de Max Weber sobre la teorfa de la
ciencia» (p.38). Laaspiracién de Weber de basar la sociologfa «como una ciencia
delaaccién social» donde tanto el hombre como su accién se vuelven en el objeto
fundamental de la investigacién cientifica, «puede recordar la idea goethiana
segtin la cual el estudio propio de la humanidad es el hombre». Ahora bien, esta
influencia o rastro de la idea de Goethe, adquiere en Weber su propio sello: «la
metodologfa weberiana se basa en un equilibrio complejo entre objetividad y
subjetividad»(p. 40). Para mostrar ese equilibrio al que alude, Gonzdlez Garcfa
contrapone los conceptos de «juicio de valor» y «relacién con el valor» en un
brillante andlisis, que nos arroja luz sobre las relaciones encontradas entre los
autores nombrados. En uno de los artfculos escogidos para rastrear la presencia
goethiana, donde Weber discute sobre la objetividad del conocimiento en las
ciencias sociales, se percibe, por un lado, el énfasis puesto en la claridad concep-
tual, y, por el otro, la necesidad, la imperiosa necesidad de la accién. Por una
parte, «los buscadores de materiales», por la otra, «los buscadores de sentido».
Aquf podrfa surgir una interrogante que nos gustarfa dejar para futuras lecturas
no sélo de Weber sino de Gonzélez Garcfa: ;Este problema de los «buscadores
de sentido» no plantea, de alguna manera, otro atin mds complejo como es el de
la interpretacién? Este apartado terminard con una referencia y explicacién de
una cita del Fausto donde Fausto se consuela del fracaso de su sabidurfa y
Gonzdlez Garcfa vincula con la Teoria de la ciencia para cerrar el acdpite
diciendo: «sélo desde las fuentes de la vida podemos superar las crisis de la
ciencia» (p. 47). Dicho de otra manera: «Toda teorfa es gris, querido amigo, y
verde el 4rbol dorado de la vida».

II. Afinidades electivas: «Una fuerza de atraccién casi
mdgica...»

La utilizacién del concepto de «afinidades electivas» por parte de Weber
hace que la importancia de la novela Las afinidades electivas de Goethe sirva para
establecer otra de las conexiones entre éste y Weber.
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La renuncia, el destino, el daimon, las consecuencias imprevistas de la accién de los
individuos, la obligacién moral, las relaciones entre naturaleza y libertad o entre
inclinacién y el deber, son elementos centrales en la novela y también en la reflexién del

socitlogo de Heidelberg (p. 49).

Asf, con estas palabras introductorias, el segundo acdpite estd encaminado a
examinar estas afinidades electivas entre Goethe y Weber. Para ello, se analizan,
primero, dos monografias sobre el concepto de afinidades electivas: el articulo
de Richard Herbert Howe: Max Weber’s elective affinities: sociology within the
bounds of pure reason y el de ]. ]. R. Thomas: Ideology and elective affinity. La

postura de Howe es resumida en una cita de éste que reza:

De la quimica y de Bergman vendrfa el paradigma bdsico de las afinidades electivas; de
la literatura y de Goethe, su aplicacién a la descripcién de las relaciones sociales; de la
filosoffa y Kant, el arte del divorcio entre lo empfrico y lo racional y la afinidad de todas
las cosas en su posibilidad (apud., p. 53).

Thomas, por su parte, analiza el concepto y dice en el articulo citado: «[...] tanto
las lecturas idealistas como las marxistas ignoran el hecho de que ‘afinidad
electiva’ no es ningtin concepto preciso, sino m4s bien una oblicua referencia
metonimica a Goethel...]» (apud. p. 54). Ambas monograffas son revisadas
pormenorizadamente para arrojar como resultado que parecerfa que Weber,
mds que expresar los dualismos natural y social, espfritu y materia, libertad y
determinismo [...], intenta superarlos (p. 58). El estudio sobre el concepto
sefialado continda en el segundo acdpite de esta parte segunda y allf se rastrea el
uso que de él hizo Weber en su vasta obra. Gonzdlez hace un recuento de esta
aplicacién conceptual para completarlo en el tercer-acdpite donde considera
detenidamente la obra de Goethe y el uso que éste, a su vez, hace del concepto
de afinidades electivas. Quisiéramos afiadir que el estudio se enriquece con la
comparacién entre la posicién goethiana y la weberiana sobre la sexualidad,
pasién y matrimonio: «La tensién entre religién y mundo es analizada también
en la esfera erética en un breve texto que es necesario leer con el trasfondo de la
obrade Goethey, en concreto, de Las afinidades electivas» (p. 77). La propiavida
de Weber se refleja en estas afinidades electivas, al igual que en Goethe, como
dirfa uno de sus comentaristas, Cansinos Assens, en la traduccién espafiola de
Aguilar de las Obras completas de Goethe, que Las afinidades electivas, «como
toda obra goethiana, estd impregnada de autobiograffa del autor». Mds atn,
parafraseando a Cansinos Assens, esta obra es el postrer lamento de un hombre
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que se opone tenazmente a dejarse enterrar en la holgura y la cotidianidad para
intentar un escape aferrado a un amor joven, a un amor lozano. Dice Gonzélez
Garcfa que
las propias reflexiones de Weber sobre erotismo y matrimonio reflejan sus sentimientos
mds (ntimos, forjados en la contraposicién entre su relacién ascética con su esposa

Marianne y sus relaciones erdticas con su amiga y antigua discipula, Else Jaffé.
Matrimonio y erotismo son vividos en dos mundos diferentes (p. 82).

II1. Del mundo de la belleza al mundo del trabajo

Esta aproximacién la realizard el autor partiendo de un rastreo del tema
del alma bella desde Schiller a Hegel, pasando, obviamente por Goethe.
Comienza el estudio por la «variante religiosa» de esta concepcién del alma bella
en los escritos de juventud de Hegel, «ya que en ellos aparecen de forma
paradigmdtica los elementos dela variante religiosa» (p. 88). Tanto en Elespiritu
del cristianismo y su destino como en La positividad de la religién cristiana se
«pueden encontrar diversas referencias a la teorfa del alma bella en el contexto
de la obediencia a la ley y la libertad predicada por Jests» (p. 88). Asi, una vez
analizada la versién religiosa hegeliana del alma bella, el autor retornard a la
version estética desarrollada por Schiller y con ella a la teorfa critica a la ética
kantiana. Al estudiar qué entiende Schiller por #/ma bella y mostrar el intento
de éste por conciliar inclinacidn y deber, sensibilidad y razén, entre los afectos el
corazén y la pureza de la voluntad, llegamos a la propuesta de Schiller dirigida

atodos los seres humanos que, a través de la educacién estética, han de llegaralaarmon(a
del cardcrer y a reconciliar sentimiento y razén en el ideal del alma bella y, en ltimo
término, en el ideal de una Humanidad reconciliada entre s{ y con la naturaleza (p. 94).

Schiller mantuvo en sus reflexiones morales y estéticas la doctrina que, sin negar
la validez universal y absolura del imperativo moral, procura integrar en él el
contenido sensible dado en las tendencias naturales. En laactividad estética llega
a la culminacién la armonfa del hombre y de la humanidad. Este ideal va a ser
aceptado en un primer momento por Goethe, quien no lo desarrolla en forma
teérica sino dentro de sus escritos literarios. Para Goethe, el ideal del alma bella
est4 ejemplificado en aquel que realiza el bien sin necesidad de premios o casti-
gos. Gonzélez Garcfa nos explica cémo este tema del alma bella se transformard
en el problema de la concepcién del individuo y de las relaciones de éste con la
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sociedad. Goethe ofrecerd dos soluciones, tanto en obra como en su propia vida,
ala concepcién de individuo y sociedad que encierra este ideal de alma bella. «La
propia vida de Goethe estd marcada por el paso del senti-miento a la voluntad
y representacion, del idealismo de la vitalidad subjetiva al idealismo del actuar
y conocer objetivos [...]»(p. 96). Su obra también exhibir4 ese paso: en los A#os
de aprendizaje mostrard la realizacién del individuo desde su interioridad. Los
Afios de aprendizaje de Guillermo Meister establecerdn la persecucion del ideal del
hombre completo, de la personalidad arménica. Este ideal entrard en crisis y serd
reemplazado por el ideal del hombre que busca la especializacién. Serd en Asios
de andanzas de Guillermo Meister donde hace su aparicién esarenunciaal hombre
de cultura para buscar el hombre especialista. Igual transformacién encontramos
en el Fausto, donde en su comienzo, éste cansado de su sabidurfa se lanza en la
biisqueda de un instante feliz y este instante lo encontrarfa en la «direccién del
trabajo de millones de hombres, dominando la naturaleza y abriendo caminos
de libertad... Sélo entonces consentirfa Fausto perder su apuesta con Mefisté-
feles, deseando detener el instante, el hermosos instante que le hace feliz» (p. 99).
Sin embargo, no pronuncia la frase |Detente! Que hubiese sellado el pacto con
Mefistéfeles.

Lainvestigacién contintia con la lectura politica de la teorfa del alma bella
desde Schiller y Goethe a Weber. Esta parte concluye con la conexién entre el
ensayo de Schiller «Sobre la gracia y la dignidad» y la concepcién weberiana
sobre el lider carismético quien «no tiene por sf mismo la gracia sino que la recibe
de prestado» (p. 103). El capftulo tiene tres acdpites mds que versan sobre Una
interpretacidn socioldgica de los Afios de Aprendizaje, Las lecciones de Los Afios de
Andanzas para concluir con un estudio sobre Profesidn, personalidad y renuncia
en Max Weber. Este tltimo acépite, lo resume el propio autor, ya quien glosamos
al decir que la identidad personal tiene en Weber tres claves: una religiosa,
presente en el concepto de Berufanalizado en La ética protestante; una segunda
clave goethiana presente en el daimon, y una clave kantiana presente en la
definicién de la personalidad como la consistencia con los valores tltimos que
le dan sentido a la propia vida.

En este apartado quisiéramos sefialar que cuando Gonzélez Garcfa sitiia
el nacimiento del tema del a/ma bella en el siglo XVIII (p.88) estd dejando de
lado, 0 no discute, otras interpretaciones sobre el punto como puede ser aquella
que establece un origen mistico para el tema. Plotino ya hablaba de a/ma bella
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como el alma que rezorna a si misma o es s{ misma, recordando quizd a la belleza
en las almas de la que hablaba Platén refiriéndose a la forma de belleza superior
a la belleza corporal. También se encuentra la expresién en el siglo XVI en los
misticos espafioles y, mds tarde, la locucién belle dme aparecerd en La nueva
Elofsa de Rousseau. Si bien es cierto que la significacién especifica que conjuga
la significacién de virtuosa con graciosa en el sentido de que en ella concuerda
la sensibilidad y la ley moral, la usa Schiller por vez primera cuando afirma que
el alma bella es aquella en la que el sentimiento moral ha terminado por
asegurarse todas las afecciones del hombre, al punto de poder abandonar sin
temor a la sensibilidad la direccién de la voluntad, sin correr nunca el riesgo de
hallarse en desacuerdo con las decisiones de ésta.

IV. Bisqueda del daimon y pacto con el diablo

En este capftulo se comienza por aclarar en un primer acdpite qué
entiende Goethe por daimon y mostrar que este tema desempefiard un papel
preponderante enlaobrade Goethe. En palabras del propio Goethe, por daimon
se entiende esa fuerza misteriosa que «juega a su capricho con nuestra vida,
encogiendo el tiempo y estirando el espacio [y] que sélo adquiere sus limites
cuando somos capaces de darle un nombre u otorgarle una imagen» (p. 148). La
salida filoséfica serfa hacia el logos, dice Gonzdlez Garcfa, pero Goethe busca su
salida literariamente. En Poesia y verdad, Goethe dard una aproximacién a ese
daimon, que «parece jugar a su capricho con los elementos necesarios de nuestra
existenciar. Daimon que aparece de manera terrible «cuando se muestra predo-
minantemente en un hombre [...] Itradia de ellos una fuerza enorme y ejercen
un poder increfble sobre todas las criaturas» (Poesia y verdad). Este daimon
goethiano, Gonzdlez Garcfa lo conecta con la idea de carisma de Weber:
«Tenemos aqui una primera conexién del daimon con el carisma, con la fuerza
atractiva que ejerce una determinada personalidad sobre la masa de los ciuda-
danos, idea que germinard en la sociologfa politica de Max Weber»(p. 150). Esta
idea es de capital importancia en la concepcién de la politica moderna. Sin
carisma, la politica fracasa. Tres son los requisitos para que un politico triunfe:
entrega apasionada al dios o demonio de la causa politica que abraza; responsa-
bilidad con esa causa y cabeza frfa. Cuando se impone la pasién sin las otras
condiciones, es decir, cuando no se conjugan los tres requisitos, se pasa de la

biisqueda del daimon al pacto con el diablo (p. 160). «La idea de liderazgo, y
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consiguientemente la de personalidad regida por el daimon, adquiere un
protagonismo importante en el modelo politico weberiano» (p. 16:2).

Seguimos el andlisis planteado con una incursién en el acdpite llamado
‘La inversién de Mefistéfeles’ donde nuestro autor destaca la importancia que
tiene el planteamiento de las relaciones entre el bien y el mal en cuatro
momentos de la cultura alemana, a saber, «en la Ilustracién con Kanr; en el
clasicismo literario de Goethe; en la sociologfa politica de Max Weber a finales
de la Primera Guerra Mundial, y en el Doktor Faustus de Thomas Mann al hilo
de los acontecimientos de la segunda Gran Guerra» (p. 163). Analiza la idea
liberal en Kant segtin la cual, el bien comtin o el interés de la colectivida(.l s6lo
es posible a través de la bisqueda individual del propio interés 0 beneficio. La
generalizacién de esta idea lleva a Kant al terreno de las relaciones entre las
naciones y la formacién de un Estado cosmopolita como fruto no querido de las
relaciones competitivas entre los pueblos. Esta idea del resultado no qu_erido_o
no previsto posee unas variantes: profana, la Naturaleza; religiosa, la Providencia
v, por tltimo, estoica, el Destino. Estas ideas kantianas se prolongan en Goethe.
La idea de Providencia se enfatiza, en tanto y en cuanto, es una de las claves del
Fausto. Mefist6feles se define a si mismo «como una parte de aquella fuerza que
quiere el mal y siempre crea el bien». {Hasta el diablo, gracias al plan de la
Providencia, acaba produciendo bien aun en contra de su voluntad! La frase
aparecerd en Weber, pero invertida. Dice Weber en Lz ética protestante que el
ascetismo siempre quiere el bien y siempre crea el mal. Este tema, dice Gonzdlez
Garcfa en su interpretacién, serd desarrollado posteriormente por Weber y
«germinard en la sociologfa posterior y sin referencias literarias: la paradoja de
las consecuencias imprevistas —o no queridas— de laaccién delos individuos» (p.
166). Asi, «el espiritu del capitalismo es el fruto no querido de la predicacién
protestante» (p. 167).

Siguiendo con las conexiones literarias, el andlisis se centrard ahoraen la
novela de Thomas Mann, Doktor Faustus.

Si la primera gran tragedia alemana —y también europea y mundial- de este siglo lleva
a Weber a recuperar el patético simbolismo encerrado en la alegorfa del pacto de Fausto
con el diablo, las circunstancias mucho mds trdgicas de la segunda conducen a Thomas
Mann a escribir su propia versién del Fausto. Una versién mucho mds desgarrada y
pesimista que la de Goethe, porque también aquf —como en Weber—la Providencia que
convertfa todo mal en bien ha desaparecido por completo (p. 178).
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Un comentarista de Mann llega a decir que el paralelismo entre Mann y Goethe
estriba, precisamente, en la utilizacién de la obra literaria para perfilar la actitud
antelavida. Hay argumentacién, debate, controversia. Por ello, «leer una novela
de Mann es entrar en un debater. Asf, surgen los paralelismos entre Weber y
Mann: «nversién de las relaciones de Goethe entre el bien y el mal; la
transformacién del daimon en diablo; las reflexiones sobre la teodicea, el
cardcter diabélico del arte y especialmente de la msica; la polftica como pacto
con el diablo y la obsesién de la idea del destino son ideas de Weber que
reaparecen en Mann» (p. 178). Las conexiones entre el Fausto de Goethe, la
postura de Mann ante la concepcién de éste y su versién «musical» del Doktor
Faustus ocupan varias pdginas de los tltimos acercamientos que Gonzdlez realiza
para mostrar los vinculos entre Weber y Mann, y entre éste y Goethe.
Labisqueda de las sefiales de Fausto en Weber concluye en el acdpite que
encara el tema de la ética y la tragedia, los héroes y el destino. Acdpite de honda
meditacién sobre las implicaciones morales que posee la exigenciadeautonomfa
del individuo. Cuando se pretende colocar el destino colectivo del pueblo por
encima del interés del individuo, segtin Weber, siempre le queda la posibilidad
de negarse a cumplir ese destino comtin. Profunda reflexién cabria hacerse al
respecto en latitudes que, a principios del siglo XXI, pretenden restar esa
autonomfa y privilegiar el colectivo como valor supremo de la sociedad.

El niicleo del individualismo ético de Max Weber radica en la exigencia planteada al
individuo [...] para que se desarrolle como persona, mediante la direccién consciente de
su propia vida, direccién basada en la eleccién libre, auténoma [...] (p. 193).

Es el individuo solo ante si mismo y luchando con sus dioses y sus demonios.
Asi, en esta descripcién de la confrontacién, de visiones del mundo diferentes,
el autor entronca la obra de Weber, de nuevo, con Goethe. Practicamente en las
dltimas lfneas se plantea el enlace entre la concepcién politica de Weber como
«el arte de lo posible» pero conseguido sélo si se busca lo imposible. De esta
manera, Goethe también maneja esa dfada: «posible-imposible con las variantes
«del amor que hace todo posible» y lo «demonfaco que parece complacerse en
lo imposible y despreciar lo posible».

Las huellas de Fausto es el resultado de una minuciosa investigacién que
conjuga la sociologfa con el andlisis literario y la filosofia, ¥, por consiguiente,
plantea al lector un reto: la bisqueda inevitable de cada referencia bibliografica
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para alcanzar satisfactoriamente la comprensién de las difercnt.cs conexio.n’es
establecidas por el autor. Constituye, sin lugara dudas, unaaudaz interpreracién
que pone de manifiesto el gran dominio que sobre los pf:nsa.dores .senalados
posee José M. Gonzélez Garcia. Lectura obligada para quien incursione en la
vasta obra de Max Weber, y para quien se atreva a rastrear las influencias de
Goethe en el padre de la sociologia comprensiva.

Corina Yoris-Villasana

Directora de la Maestria en Filosoffa
Universidad Catélica Andrés Bello
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Alianza Editorial (Filosofia y pensamiento-Ensayo), Madrid,
1998, 250 pp.

Uno de los aspectos que més llama la atencién de la met4fora es la gran
cantidad y heterogeneidad de monograffas, ensayos, articulos, etc, que se han
escrito sobre ella durante mucho tiempo, desde Aristételes hasta Lz nueva
retdrica de la escuela de Praga. En los dltimos afios cabe destacar el libro
Metdforas de la vida cotidiana (Madrid, Cétedra, 1995), de George Lakoff y
Mark Johnson; ellos han mostrado el papel constitutivo de la metdfora, en los
dmbitos del lenguaje, del pensamiento y de la accién cotidiana. Asumiendo la
postura teérica de estos autores, pero acudiendo a una gran tradicién de filosofia
politica, se encuentra el libro del profesor Gonzdlez Garcfa. El profesor
Gonzdlez Garcfaes investigador en el Instituto de Filosoffa del Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas de Madrid, y cuenta con una sélida formacién en
filosoffa y sociologfa, que se ha reflejado en algunos de sus trabajos anteriores,
entreellos, La mdquina burocrdtica. Afinidades electivas entre Max Weber y Kafka
(Madrid, Visor, 1989) y Las huellas de Fausto. La herencia de Goethe en la
sociologia de Max Weber (Madrid, Tecnos, 1992).
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Por su parte, Metdforas del poder estd estructurado en ocho capitulos que
versan sobre las metdforas mds relevantes de la tradicién del pensamiento
politico en los siglos XVII, XVIII, XIX, y XX. Aunque la mayorfa de estos
capitulos estdn dedicados a la época del barroco.

En el primer capftulo, tomando en cuenta la distincién entre un barroco
de la palabra y de la ciencia y otro de la imagen y de la metdfora, realizada por
Walter Benjamin, Gonzdlez Garcia ubica a Hobbes en el primero, debido al
interés del autor inglés por hacer de la politica una ciencia, al margen de
elementos expresivos. Sin embargo, y en esto consiste la «extrafieza» del caso de
Hobbes, este autor ha pasado a ser uno de los mas metaféricos filésofos de la
politica, y de allf proviene su incoherencia entre teorfa y practica de la metéfora.
Por una parte, rechaza el uso de metéforas en la ciencia, y por otra, las utiliza
profusamente en su obra Leviatdn. Y es la imagen presente en la portada del
Leviatdn, lo que paradéjicamente ha llamado mds la atencién y por lo cual se
recuerda mucho la principal obra de Hobbes.

Manteniéndose en el siglo XVII, el segundo capitulo discurre sobre el
significado politico de los emblemas de dos obras del barroco espafiol y
mexicano: Empresas politicas (1640) de Saavedra Fajardo y Neptuno alegorico
(1680) de sor Juana Inés de la Cruz. En estas obras aparecen los temas de la
teatralidad del poder, la preeminencia del sentido de la vista y de la perspectiva,
mediante la conexién entre texto escrito e imagen; pero con las diferencias del
momento en que cada una fue presentada: «En los cuarenta afios que separan el
libro de las Empresas politicas de Saavedra (1640) del arco alegérico de sor Juana
(1680), el lenguaje se ha complicado, las hipérboles se han hecho mucho mds
exageradas, la alabanza a la autoridad llega casi hasta el paroxismo [...]» (p. 72).

En el tercer capitulo se recuerda que el tema de la «trasposicién»
metaférica de fenémenos de la naturaleza orgdnica al andlisis de la sociedad, estd
presente tanto en Jenofonte y Aristételes asf como también en Maquiavelo y
Mandeville, entre otros. En esa linea de la metdfora orgdnica, Gonzédlez Garcia
sefiala metdforas provenientes del reino vegetal, en Marx, Mao, Herder,
Humboldt, Ranke y Kant. Sefiala también la metdfora delos dos cuerposdel rey,
que ha sido analizada por Ernst H. Kantorowicz, que remite al «cardcter doble
del monarca, divino y humano». Ademds, el autor no deja de lado el campo
metaférico que se refiere a la enfermedad del cuerpo politico; y, por dltimo, en
este capitulo resaltan las metdforas que «tienen que ver con la visién, con la luz,
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con el érgano de la vistar, por ejemplo, la diosa fortuna de Magquiavelo,
representada por una mujer ciega o con una venda en los ojos, el velo de la diosa
Isis en Kant, el velo de la ignorancia en Rawls, y el panéptico de Jeremy
Bentham.

El cuarto es el capftulo m4s extenso de este libro, y al igual que el anterior,
remite a una tradicién que antecede y supera al barroco. Se trata de las lineas
dedicadas al «Theatrum Mundi: teatro, mdscara y escena politica». El autor
empieza por recordarnos que el significado de la representacién en la sociedad
cortesana, «no es el que se le suele dar cuando nos referimos a la democracia
actual [...]. Se trata, mds bien, de la antigua acepcién que se refiere a la
representacién teatral [...]» (p. 101). El viejo tépico de la metifora de la vida
humana como una representacién se encuentra en el Quijote; asi como en el
Filebo y las Leyes de Platén; también en las obras de Séneca y Epfcteto. Segin
Gonzidlez Garcia, la culminacién barroca del tépico del Theatrum Mundi se
presenta en dos versiones: la teolégica, de Calderén en E/ gran teatro del mundo
(1633-1635), y la versién critica-social de Luis Vélez de Guevara en E/ diablo
cojuelo (1641). Las tres tltimas partes de este capitulo llaman la atencién por su
actualidad: «El poder de la palabra en el modelo liberal», tomando en cuenta La

fontana de oro de Pérez Galdés; la crisis del liberalismo a través de la «mascarada»

austrfaca del fin de siglo, en Lz torre (1922) del poeta Hugo von Hofmannsthal,
y en las obras de Robert Musil y Karl Kraus; y el «poder de la imagen», que forma
parte de la concepcién actual de la politica como especticulo, la cual depende
en gran medida delos condicionamientos de los medios audiovisuales y las reglas
del marketing.

En el quinto capitulo, antes de dedicarse a la metdfora del reloj en el
barroco, Gonzélez Garcfa nos acerca a la idea de la linealidad y circularidad del
tiempo a través de dos metdforas: flechas del tiempo y rueda de la fortuna, que
simbolizan la caducidad delavida humana. En el barroco adquieren preeminen-
cia el reloj de arena, que representa la caducidad del poder y se encuentra en las
Empresas politicas de Saavedra Fajardos; el reloj de sol, simbolo de la autoridad
suprema, presente en las Empresas morales de D. Juan de Bortja, y en las Empresas
sacras de Ntfiez de Cepeda; y el reloj mecénico, que constituye la alegoria del
estado absoluto, presente en las principales obras de Hobbes y Saavedra Fajardo.
Pero la metdfora politica del reloj supera la época barroca, pues, segiin Gonzélez
Garcfa:
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si bien establecen una diferencia clara entre el pensamiento politico inglés y el
continental [...] nuevos aires de libertad soplan en Gran Bretafia, y como consecuencia
la metéfora del reloj tiende a desaparecer o se hace mucho mds rara [...] Por el contrario,
en el continente la imagen del reloj aplicada al Estado pervive durante mucho mis
tiempo [...] (pp. 173-174).

Del reloj barroco pasamos al sexto capitulo: «Kant: La paz perpetuaen sus
metéforas», el cual comienza con la alusién a la «polémica oculta» sobre la razén
de estado en La paz perpetua. En esta obra aparece una disputa directa que tiene
como objeto al filésofo Christian Garve, y la polémica indirecta con el rey-
filésofo Federico II de Prusia. El primero es considerado como «defensor de las
méximas de una politica de poder frente a las limitaciones de la moral» (p.182);
mientras que al parecer el filésofo alemdn se refiere a Federico II de Prusia al
pronunciarse en contra del filésofo-rey; también cuando se refiere en contra del
primer funcionario del estado; y cuando se pronuncia en contra de la doble
moral del gobernante y del ciudadano. La tltima parte del capftulo estd dedicada
al lenguaje metaférico en La paz perpetuay otros escritos; asi como en la Critica
de la razdn pura, donde destacan metéforas militares, geogréficas y tomadas de
analogfas con otras ciencias. Pero la metdfora mds importante, y que no sélo
aparece en esta tltima obra sino también en la Metafisica de las costumbres y la
Critica de la razdn prdctica, es la «metdfora legal». Por ultimo, Gonzdlez Garcfa
destaca la reaparicién del theatrum mundi en La paz perpetua e Ideas para una
historia universal en clave cosmopolita, entre otras obras de Kant.

Mientras que en el capitulo séptimo, «La politica como pacto con el
diablo», es donde mejor y mds claramente el autor deja constancia del mutuo
influjo que existe entre literaturay ciencia social. Y lo muestra a través de la vieja
leyenda de Fausto, presente en las obras de tres autores: Goethe, Max Weber,
y Thomas Mann. Gonzdlez Garcfa sefiala, y es su tesis mds interesante, que es
posible encontrar «afinidades electivas» (una expresién proveniente de la
qufmica, utilizada por primera vez en 1775, y aplicada por Goethe a las
relaciones humanas) entre la sociologfa de Max Weber y la obras literarias de
Goethe y Thomas Mann. Segin el autor: «para Max Weber, el pacto con el
diablo también significa que en politica no es suficiente una ética de puras
intenciones o convicciones, pues se suele cumplir la paradoja delos efectos frente
alas intenciones» (p.217), mientras que, «Doktor Faustus es, entre otras muchas
cosas, una alegorfa de la transformacién del bien en mal» (p. 219).
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El dltimo capitulo, «Metdforas de la identidad: una ironfa sobre Charles
Taylor, estd escrito en un tono narrativo muy bien logrado. Comienza con un
paseo benjaminiano por Berlin, donde un flaneur o paseante solitario, «camina
a lo largo del mundo de las mercancfas y los centros comerciales de la ciudad»
(p.228), y al leer los nombres de las calles o «cosmos», se encuentra con uno que
le obliga a detenerse: Bleibtreustrasse, por su puesto ignora el origen del nombre
(Carl Bleibtreu fue un importante escritor nacido en Berlin en 1859) aunque
interpreta literalmente: calle del sé fiel, y se pregunta «fidelidad a qué 0 a quién
en este mundo fantasmagérico de las mercancfas, en este universo de lo efimero,
de lo cambiante, de la moda, del consumo?» (p. 230). Al consultar la gufa que
le acompafia encuentra la respuesta: fidelidad a la gran cultura alemana: «Pero
el viajero no se queda satisfecho con esta respuesta porque, siendo como es un
lector de Charles Taylor, el rex alemén le resulta demasiado cercano al treu
inglés, y traduce: calle de la autenticidad» (p. 230). Por tltimo, en «Romanti-
cismo, identidad y autenticidad en Taylor» y «Defensa de un «yo maliple»,
Gonzdlez Garcia evidencia su sentido critico al considerar las tesis de Taylor
desarrolladas en varios de sus principales libros.

Al «tono deliberado» de ensayo que el autor manifiesta en laintroduccién
del libro, por lo cual resulta agradable su lectura, se le suma el fino andlisis en
cada uno de los temas quelo componen. El tratamiento del tema de las metdforas
politicas se ve enriquecido por el «entrecruzamiento» de tradiciones literarias y
filoséficas; ademds de un aspecto marginado del andlisis de la politica, el referido
a la iconograffa, en vista de la atencién del autor hacia jeroglificos, emblemas,
y empresas. Este libro nos deja el sabor de un exquisito manjar preparado por
quien ha sabido sazonar con tino y paciencia. Asf que esperamos futuros platos
como los que se nos ha anunciado:

espero que a este libro de cardcter general sobre metaforologfa politica le puedan seguir

en los préximos afios sendas monograffas: la primera, sobre el cambiante papel de la

metdfora de la diosa fortuna en el pensamiento politico, y en torno a la nave del Estado,

la segunda (p. 21).

Gustavo Borges

Escuela de Filosofia
Universidad Central de Venezuela
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