David De los Reyes”
De la erdtica platonica. Una interpretacion

“...sexo es laraiz, el erotismo es el tallo y el amor la flor.
¢Y el fruto? Los frutos del amor son intangibles. Este es uno de los enigmas”
Octavio Paz, La llama doble.

Me pregunto quien invento el corazén humano.
Dimelo y muéstrame el lugar donde lo ahorcaron.
Lawrence Durrell. El Cuarteto de Alejandria: Justine.

Resumen

Nuestro ensayo La erdtica platdnica busca ampliar la comprension del concepto de
Eros en Platon a partir del didlogo del Banquete. Buscamos presentar una vision
genealdgica sobre el origen, la aparicion e importancia del concepto y su emocién
sentimental en el contexto de la cultura griega en general y del mundo socratico, en lo
particular, que nos presenta la vision platonica de la filosofia. A partir de los distintos
personajes que conforman la obra, su autor nos va presentando distintas significaciones del
eros o amor para cada uno de ellos. Podemos comprender la vision del significado del tema
en cuestion desde las vertientes poetica, pedagogica, médica, mitica, sexual y filosofica.
Esta ultima desplegada en la postura de Socrates al referir la importancia que tuvo una
mujer, Diotima de Mantinea, en su formacién y comprension del hecho er6tico, tanto para
su vida como para su vision de la filosofia. Al final del didlogo notaremos una descripcién
algo desbordada que da el discipulo socratico, Alcibiades, de su maestro y llegamos a
comprender que la filosofia es un ejercicio amoroso por el deseo (carencia) del saber en el
hombre y que el filésofo, a diferencia del hombre sabio que no busca ningun saber porque
ya lo posee, serad un entusiasta y enamorado permanente de la filosofia por sentir que su ser
requiere una permanente busqueda del conocimiento de si gracias al lema socratico del
condcete a ti mismo.
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On Platos erotic. An interpretation
Abstract
Our Platonic Erotic essay seeks to broaden the understanding of the concept of Eros
in Plato's dialogue Banquet. We seek to present a genealogy of the origin, occurrence and
importance of the concept and its sentimental emotion in the context of Greek culture in
general and the Socratic world, in particular, that presents the Platonic view of philosophy.
From the various characters that make up the work its author presents different meanings of
Eros or love for each of them. We can understand the vision of the meaning of the subject
matter from different perspectives: poetic, educational, medical, mythical, sexual and
philosophical. The latter displayed in the position of Socrates in reference to the importance
that a woman, Diotima of Mantinea, had in his training and understanding of the erotic fact,
both for her life and her vision of philosophy. At the end of the dialogue there is a
description -somewhat overwhelmed- of his teacher given by Alcibiades, the Socratic
disciple. We then understand that philosophy is a loving exercise by desire of knowledge in
man (lack of); thus the philosopher, unlike the wise man, who seeks no further knowledge
because it already has it, will be an enthusiastic and permanent lover of philosophy since he
feels that his being requires an ongoing search of self-knowledge by means of following the
Socratic motto know thyself.
Keywords: Eros, Love, Philosophy, Desire, Poetry, Education, Therapy, Mythology.



Pareciera que el tema del amor no fuera importante para el desarrollo de la filosofia
griega. Platdn es el principal autor antiguo occidental que reflexiona desde la filosofia en
torno al amor. Pensar que ha dejado de estar presente su filosofia en nuestras concepciones
filosoficas y cotidianas respecto al sentimiento amoroso seria un exabrupto. Nada maés la
expresion amor platonico se ha vuelto de uso comun para referirse al amor ideal, no
consumado de forma carnal. Su influencia sobre la idea del alma incita aun a multiples
discusiones; sin ella la filosofia sobre Eros no tendria la importancia que ocupa en nuestra
cotidianidad y quizas hubiera dado pie a otras formulaciones de las que no somos capaces
de imaginar. Para Homero la idea del alma no es corporea propiamente, las almas son
sombras. La distincion entre alma y cuerpo no es platonica; aparece en ciertos filosofos
anteriores, como Pitagoras y Empédocles. Pero con Platon se ancla en la mente de
Occidente hasta nuestros dias, es el fundador de nuestra filosofia del amor. El tema del
amor es inseparable de su filosofia (Paz, 1993:37). Esta metafora del alma y cuerpo se
convirtio en uno de los ejes primordiales de su pensamiento que, para bien o para mal, nos
Ileva a retomarla en nuestro trabajo sobre la genealogia de la sexualidad. Como veremos, la
concepcion del alma regira sus reflexiones en torno a eros, dando una perspectiva que hoy
se encuentra alejada de nuestra conducta y del significado de la sexualidad. Podemos
afirmar que su concepcion estd muy alejada de nuestra percepcion de lo sexualidad y el
amor pero, sin embargo, ella nos da para reflexionar sobre esa condicion humana en nuestro
presente. Para ciertas perspectivas, se pudiera decir que, méas que hablar de una filosofia del
amor platonico, pudieramos hablar de una sublimacion erética de la sexualidad a través de
la filosofia, segun la propuesta de Platon.

El tema de Eros aparece en tres de sus dialogos: Lisis, EI Banquete y el Fedro. Pero
es en el Banquete donde se desarrolla todo un horizonte intelectual que abre una amplia
perspectiva cultural del amor, tema que no pasa indiferente para la tradicion socratica. Eros
es presentado entremezclandolo con reflexiones sobre la belleza, el cuerpo y el alma, la
salud, la educacidn, la procreacion, el origen, junto con la teoria de las ideas, y la relacion

amorosa que debe presentar la filosofia con un conocimiento erotizado, en tanto bdsqueda



del saber. El didlogo tiene la intencion de establecer una similitud entre Eros y Socrates. El
Banquete plasmara su concepcion, altamente difundida, de amor platonico, que muchas
veces es mal comprendido o, tomada en parte 0, a medias. Eros es el centro de este dialogo
donde participan siete comensales y celebran el triunfo de Agaton, al ser premiado por su
primera tragedia. En este elogio al amor, se nos muestran las opiniones y puntos de vista
comunes de la época, ademas de la perspectiva socratica que puede ser, en parte, la de
Platon.

En esta nueva propuesta para filosofar y examinar la vida erotica ateniense, Platon
nos coloca como expositores a Fedro, Pausanias, Eriximaco, Aristdfanes, Socrates (ademas
de éste hacer una alusién a la sacerdotisa Diotima de Mantinea, quien aparentemente lo
instruye sobre eros), y el homenajeado Agaton, terminando el didlogo con la llegada de
Alcibiades, especie de personaje tragicomico, presente en completa ebriedad, que nos da un
elogio y estampa amorosa de Socrates, quien representa, ante los ojos de este politico, los
rasgos esenciales del propio Eros, presentandolo como un filésofo del eros, pero de un eros
apolineo.

La introduccion al tema no se da de manera inmediata. Platon busco un narrador
externo al momento del Banquete, Apolodoro. El relato se inicia por la solicitud de un
amigo, interesado en Eros y quiere saber sobre qué se dialogd ese dia; para la fecha ya
habian transcurrido unos diez afios del afortunado y divertido encuentro filosofico.
Apolodoro dira que a él se lo relatd Aristodemo, que estuvo presente y que si bien no estaba
invitado directamente, gracias a un encuentro fortuito con Socrates en el camino,
solicitando que lo acompafie, asiste al historico encuentro.

El tema er6tico ira apareciendo como en una especie de cajas chinas: un tema remite
al otro. Cada participante nos da una idea de como se pensaba, se opinaba, se practicaba, se
sentia, se representaba y originaba lo erotico en la Grecia antigua.

En este homenaje a Agaton se hablard y elogiara extensamente del amor. Se
mostrarda como uno de los dioses mas antiguos (Fedro) y conoceremos su esencia, Su
significado para los seres vivos, sus obras, la idea de que todo Eros es Eros de algo que se
desea, lo que pensamos qué es amor; la emocion del Eros siempre arrastra una carencia y
deseamos lo que no poseemos en el momento presente. Por otra parte se nos presentara que

el amor es deseo de lo bello y no de lo feo. Y se refiere lo que es el amor en si mismo, el



Eros no es lo bello y bueno por si, sino un aspirar a obtener esos valores humanos. Eros,
también sera cuestionado como Dios, pues estos son perfectos y no muestran carencias.
Eros mas que un dios es un daimon, un genio —en el sentido griego; un ser que participa de
la inmortalidad y la mortalidad. Eros no sera bello ni feo, es un intermediario (ti metaxy;
201e/ 202a-b), esta entre ambas cualidades, como también entre lo humano y lo divino, lo
inmortal y lo mortal, y entre el saber y la ignorancia. Es un daimon que sirve de enlace para
el hombre griego del momento: establece la comunicacion con lo celestial; llena el vacio de
la vida contribuyendo a obtener la unidad del todo de la existencia (202e/ 203b).

El didlogo imaginario entre Sdcrates y Diotima nos narra el tradicional origen de
Eros. Se asienta en la interpretacion obtenida de Hesiodo. EI nacimiento de Eros es debido
a Penia (la pobreza) y Poros (el poder de obtener lo que se quiere; la riqueza), quienes se
encuentran en un festin olimpico que celebra el nacimiento de Afrodita (jotra celebracion!).
Por ser hijo de Penia, Eros es carente e indigente, no es bello, es desalifiado, rudo y sin
hogar. Por ser hijo de Poros, en cambio, es viril y acometedor, poseera la capacidad de
perseguir sin descanso, con astucia e inventiva lo que desea y, en su caso, lo bello y lo
bueno. Por esta doble condicion su aspecto y animo sera cambiante, puede presentarse
vivaz y acucioso como triste y muriéndose, para luego renacer otra vez. Eros se encuentra
en un punto medio entre la sabiduria y la ignorancia. Sus incontables recursos son
rdpidamente adquiridos como vilipendiados.

El atributo de mediador caracterizara igualmente al filésofo, por ser un individuo
que se encuentra en una situacion intermedia entre el saber y la ignorancia. Platon advierte
(204%) que ningun dios se presta a la filosofia, pues no desea llegar a ser sabio, lo es. Y en
esto también incurren los ignorantes, que tampoco la buscan, teniendo la presuncion de que
se sienten y son bellos, buenos y prudentes; he ahi la ignorancia presente en ellos.

Solo seres intermedios entre los dioses (sumo saber) y los hombres comunes
(ignorantes) son los que se prestan a filosofar y uno de ellos es Eros. Esta concepcion parte
del cuerpo fisico para alcanzar las cimas del saber filoséfico. EI amor es tendencia, deseo,
anhelo de la posesion perpetua de lo bueno, el objeto del amor es alcanzar lo bueno pero en
la medida que nos apropiamos y lo poseemos en nosotros. No es posesion transitoria sino
permanente. Esta condicion la engendra el amor y aquel que ha sido tocado, herido, por él:

ansia de lo bueno.



Otro de los aspectos del amor es el afan de engendrar, de crear belleza tanto por el
cuerpo como por el alma. Toda creacién debe contener y realizar lo bello pues en ello hay
algo de divino; para esta perspectiva, entre lo divino y lo feo solo puede haber discordia;
entre lo bello y lo divino hay armonia. Y esto se prodiga al argumentar que gracias a la
perpetua procreacion y fecundidad nos encontramos con un principio de inmortalidad en los
seres mortales, como es el caso del hombre.

En nosotros habita, segin Platon, una busqueda perpetua de belleza e inmortalidad
que se da cita en nuestras creaciones y en nuestra procreacion. Lo inmortal (principio
universal) se nos presenta como lo bueno y lo bello que, debido al deseo erdtico, se
presenta en los seres mortales como el hombre. Gracias a este daimon de Eros es que
podemos entrelazar nuestra finitud con un principio infinito de perpetuidad y armonia. Se
nos da como un principio necesario a toda vida humana.

El principio de la experiencia erdtica fisica y corporal se presenta sélo al inicio de
la propuesta socratica, es solo un paso a instancias mas elevadas del amor, como veremos
posteriormente. Del deseo de procreacién y del placer sexual pasaremos al deseo de gloria
imperecedera, que para el griego viene a constituirse en una fecundidad del alma y que le
proporciona la opcion de una vida virtuosa. Esta creatividad del alma es superior al de los
cuerpos. Esta representada en las obras del pensamiento, en las acciones heroicas, en los
poetas como Homero y Hesiodo, en inventores, en los legisladores (cuyas virtudes
supremas son la prudencia y la justicia: sofrosyne kai dikaiosyne).

Las almas bellas atraen a otra de igual condicion —mas que los bellos cuerpos-,
desarrollando el afecto erdtico una paideia formativa. Estos hijos que han sido formados
mas por el alma que por la posesién del cuerpo son los hijos que contribuyen mas a la
inmortalidad que los que se conformaron con el apremio de la carne.

El amor tiene sus propias vias de acceso y grados en la filosofia platénica. Podemos
notar que en una primera instancia no se niega el Eros guiado y focalizado hacia la
obtencion y admiracion de la belleza corporal. Primeramente se nos da en el amor por
admirar un cuerpo bello particular y luego en la basqueda de la belleza corporea en general.
De aqui, por medio de la reflexion y el conocimiento de lo erotico, esta formacion, —para la
obtencion permanente de lo erético—, nos conducird a la busqueda de la belleza de las

almas, es decir, una belleza de la virtud, de lo moral, de la accion heroica. Por penultima



estacion Eros nos debe guiar hacia el amor por el conocimiento, con lo que alcanzamos al
ideal del filésofo y el desapego y servidumbre de los seres humanos concretos. El ultimo
grado del conocimiento er6tico lo constituye la obtencion de lo bello en si, que es lo que
encuentra en tanto apariencia y experiencia de Eros superada, quien ha recorrido los grados
anteriores de este saber en si. Es la revelacion de algo maravilloso (thaumastén), respecto al
que se ordenan todos los grados anteriores. Esta es la Idea misma de lo bello (210a-e). Nos
encontramos con la aptitud filoséfica netamente platonica. La belleza estd adscrita a la
misma concepcion de la inmortalidad del alma. Esta idea de la belleza en si es eterna e
inengendrada, ni disminuye ni aumenta. Es una belleza para siempre, no temporal o
contingente. No puede representarse mediante una forma concreta, por ejemplo, por medio
de un rostro o teniendo manos bellas, o con cualquier otro tipo de atributo corporal,
tampoco por un logos o razén, ciencia o episteme, ni existiendo en algun ser existente, o en
el cielo, o en cualquier otro lugar. Es la experiencia espiritual de experimentarla, vivirla en
si y por si misma en uno mismo. Experimentar la belleza como esencia en si misma (autd
monoeides aei; 211a-b) y en si mismo de la que parten, en esta concepcién idealista
esencialista, el resto de las cosas bellas.

Esta concepcion de belleza la debe alcanzar en vida el filésofo, integrandola, en su
propia experiencia de lo verdadero. Es lo que podemos interpretar del discurso erotico de
Alcibiades al ofrecer la estampa de Sdcrates al final del didlogo. El filésofo es, como Eros,
un ser intermedio, un metaxy, entre lo fisico y lo metafisico. Esta concepcion de Eros retira
el cuerpo como fin del amor y nos la muestra como un impulso ascensional que tiene a
término la contemplacion del mundo de las ideas. Eros, se prende del cuerpo en un primer
momento, como experiencia iniciatica en tanto necesidad vital de belleza y creacion; luego,
en el proseguir de nuestra experiencia erotica, la reflexion platénico-filosofica nos lleva a
darle una existencia superior a través de la belleza del alma. La fuerza de Eros relne al
filésofo con el Ser, el Bien y la Belleza. Los misterios de Eros parecieran que presentan
todo un halo religioso al emparentarla con la metafisica de lo divino, lo cual sera el punto
de arranque de toda la deformacion del cristianismo en su concepcién del amor celeste

dentro de su monoteismo.



El didlogo se inicia con la figura de Apolodoro, amante de la filosofia, y sera el
intermediario entre la realidad literaria y la ficcion de la memoria, lo cual es, tanto en la
literatura como la filosofia, una doble ficcion. A Apolodoro un amigo le pregunta, al subir a
la ciudad, sobre la reunién que hubo en casa de Agatdn, donde asistieron un grupo de
amigos -y entre ellos Sécrates—, al banquete en honor al premio obtenido como creador de
tragedias. Evento donde se expresaron una serie de discursos en torno a Eros.  El  hecho
se lo habia relatado su amigo Aristodemo, quien asistio, y era el enamorado predilecto para
el momento de Socrates. La narracion transcurre durante el camino que hace Apolodoro

con su amigo a la ciudad.

1.- Apolodoro y la filosofia. Este personaje nos da la opinion que tiene de la
filosofia (173c). Se regocija y saca provecho solo con hablar o escuchar de ella. Y siente
repulsién al escuchar otras conversaciones donde solo se trata de los temas de los hombres
ricos, es decir, de negocios. Esas conversaciones le producen hastio y nace en él un
sentimiento de compasion hacia estos hombres pues creen hacer algo de provecho sin
realmente hacer nada para su propio ser. Sabe que estos comerciantes opinan que €l es un
desdichado, pero él si esta sequro que ellos sf lo son’.

Apolodoro es un personaje que permanentemente se maldice y se niega a si mismo.
Por ello lo llaman maniaco. Habla mal de si y de todo el mundo menos de Socrates, su
idolo filosofico, que considera que es el Gnico en haber encontrado la verdadera felicidad.

Su relato del Banquete lo remite al encuentro casual entre Socrates y Aristodemo.
Este descalzo y Sdcrates, que siempre asi estaba, se encontraba, para la ocasion, con
sandalias puestas, recién lavado y acicalado para ir bello al encuentro de un hombre bello:
Agaton. EI maestro le invita a que lo acompafie. Al llegar al lugar, Aristodemo entra y es
convidado por el duefio de la casa, mientras que Socrates se queda afuera, cerca del portén
vecino, en una actitud contemplativa y meditativa. Los otros invitados preguntan por qué

no pasa. El joven amigo explica a los presentes que es una costumbre del filosofo entrar en

! Es la misma condicién que la de su maestro Sécrates. En la Apologia (36b) encontramos el mismo eco de
esta condicion filoséfica. Sus palabras: “No me preocupa en absoluto lo que suele preocupar al comdn de la
gente: asuntos de negocios, administracion de bienes, cargos importantes, éxitos oratorios en publico,
magistraturas, coaliciones o facciones politicas. No me siento que me concierna este camino...sino aquel
otro... (que me convierta, n.del a.) en alguien lo mas excelente y razonable posible™.



esos estados meditativos, sin moverse del sitio y quedando como separado del mundo.
Situacion que hay que dejarlo en paz, hasta que él mismo salga cuando quiera de ello. Era
una costumbre socrdtica meditar de esta manera. El trance ocurria al atravesar su
pensamiento un problema que no lograba resolver inmediatamente?.

Al salir del estado meditativo y entrar a la mitad del banquete, es invitado a sentarse
al lado del agasajado, Agaton, quien dice que se aproxime para asi disfrutar de ese sabio
pensamiento que se le present6 en el portal. Y que salta a la vista que dio con él y lo tiene

en si. En caso contrario no se hubiera movido de alli (176a).

2.- Banquete griego; un ritual por la amistad. Todo banquete (symposia) ateniense,
como el presentado en esta obra platénica, constaba de dos partes. Habia un ritual
establecido de antemano. Lo primero era el deipnon o syndeienon, la comida. Para ello los
invitados se lavaban los pies y manos pues comian reclinados en lechos.

A continuacion de los manjares se pasaba al segundo momento, el p6tos o sympotos,
el de la bebida en comun. En esta parte del evento los amigos comparten las libaciones de
vino y al ser animados por éste, pronuncian discursos, se cantaba o se hacia una divertida
sobremesa en funcion del programa prefijado por el presidente del banquete
(symposiarchos). Este tenia también la potestad de la medida de vino a mezclar con agua en
la cratera. Antes del sympotos se limpia y ordena el cuarto, se retiran las mesas y se hace
una primera toma de vino puro, para cambiar los &nimos en honor a Dionisos, ademas de

entonar un pean (himno) a Apolo.

Estas reuniones terminaban, por lo general, en una orgia, aunque el banguete
platonico se desviara a unos fines filosoficos por la ocasion, al tratar el tema del amor de
forma elevada.

Este modelo de encuentro filoséfico fue usado en la literatura por distintos autores
ademas de Platon. Entre ellos estan Jenofonte y Plutarco (Charlas de mesa - Simposiaca),

Ateneo (Banquete de los eruditos - Deipnosofistas) se prolongo hasta el siglo V1 d.C. por el

2 Este tipo de meditaciones intempestivas socraticas en el medio de una situacién van a ser recurrentes y una
forma de reflexionar del filésofo. Alcibiades, como veremos, cuando al final del didlogo hace el elogio de su
maestro, nos relata distintos momentos de Sdcrates en que entra en este trance, como lo fue cuando estuviera
en la expedicion militar de Potidea.



obispo Metodio de Olimpo, que toma este modelo literario para escribir un Symposium o
Tratado de las diez virgenes o de la castidad, muy proximo al sentido e interpretacion
cristiana del concepto del amor platénico (cit. en: Platon 1972: 566s: ver nota 16).

3.- El Banquete platonico. El banquete platonico, como sefialamos, es una
excepcion a la regla. Debido a la celebracion del premio recibido por Agaton el dia anterior
y por la condicion en que se encuentran todos los invitados, deciden no beber, limitdndose a
tomar cada quien el vino que considere oportuno, sin imposicion ni medidas
preestablecidas por el simposiarchos, que aparentemente es Eriximaco. E igualmente se
pide que no se toque musica (flauta), lo cual era lo acostumbrado. Y finalmente se exige a
los invitados toda la atencién a los discursos sobre el amor.

Se comienza sobre el tema reclamando el abandono de los poetas hacia Eros; no le
componen, como a los otros dioses, himnos y peanes en su honor. Nadie lo ha alabado de
una manera digna. Son observaciones de Fedro. Por ello se exigié que la reunion fuera un
tributo en alabanza al dios del amor y expuesta su concepcién por cada uno de los

presentes.

Los discursos en torno a Eros se acometen en una cerrada sucesion, de izquierda a
derecha, en el orden que estan los invitados sentados. El turno de cada uno queda asi:
Fedro, Pausanias, Erixinaco, Aristdfanes, Agatén, Sécrates (Diotima de Mantinea) y
Alcibiades, que llegara al final de los discursos escuchados®.

1l
Discursos sobre Eros—

1.- Fedro o el eros en la literatura. Inicia el discurso sobre el amor. Comienza
afirmando que Eros es un dios grande y admirable entre los hombres gracias a su origen y

lo considera uno de los mas antiguos. Es un dios, aparentemente, sin padres y ningln poeta

® Las péginas de cada uno de estos personajes en la notacion clasica de las obras de Platén quedan asi: Fedro:
178c a 179e. Pausanias: 179e a 184b. Eriximaco: 184b a 187c. Aristofanes: 188e a 193c. Agatén: 194e a
197d. Socrates (junto a Diotima de Mantinea): 197d a 212a. Alcibiades 2122 a 222c¢. (segun la version de las
obras de Platon utilizada aqui).



lo menciona. Retoma las palabras de Hesiodo (Teogonia, v, 116ss)* donde afirma que en
primer lugar existio Caos y luego la Tierra, de amplio seno, sede siempre firme de todas las
cosas y el amor.

Este discurso presenta una aproximacion literaria a Eros. Fedro, amante de los
oradores y del arte de escribir, presenta varias ideas sobre el tema. Afirma que Eros es un
dios antiguo y causa de bienes mayores en los individuos. Esta version se ajusta a Hesiodo
y Acusilao, para ellos es hijo de Caos y Gea. Los bienes que prodiga es otorgar al amante
merecedor un joven amado. Eros guia nuestras vidas en la medida que queramos vivir de
manera bella. Este inspirador de lo bello estd por encima de nuestros parientes, de los
honores, de las riquezas o cualquier otra cosa que le antepongan (178c). La motivacion
infundida en nosotros debemos buscarla en sus resultados, no en la causa, sino en el efecto.
Lo deshonroso puede hacer gala al ser infiel al amado, causando dolor y sufrimiento. La
finalidad de este dios, segun Fedro, es inspirar a los hombres querer vivir bellamente.

Segun sus palabras, no hay mayor bien para un joven adolescente que tener un
amante virtuoso, o para un amante tener un amado®. El amor es norma de vida presente en
todos los hombres que intenten vivir honestamente. Tiene un componente moral, 1o bello
también debe procurar lo bueno. EI amor estd por encima de cualquier valor mundano:
dinero, fama, honores, filiacion familiar; ninguna de ellas inculca en el animo lo que hace
este sentimiento amoroso. Esto lo refiere al hablar de la ciudad ideal.

La propuesta de la significacion de los efectos de Eros en lo social es expresada al
poner la idea de la excelencia para una ciudad que estuviese compuesta de amantes y
amados. Su gobierno seria perfecto, alejando a los ciudadanos de lo deshonroso, emulan
vivir en la préctica del honor y la virtud.

Otro de sus ejemplos de la virtud que despierta en los hombres Eros estd en la
propuesta, muy griega, de pensar un ejército compuesto por soldados amantes y amados: la
razén es que al combatir juntos tendrian mayor valor para vencer al enemigo. En esto

prodiga la pena de amor que causaria en el soldado al ser visto como cobarde, abandonando

* El parrafo completo dice asi: En primer lugar existié el Caos. Después Gea, (Tierra), la de amplio pecho,
sede siempre segura de todos los Inmortales que habitan la nevada cumbre del Olimpo. [En el fondo de la
tierra de anchos caminos existid el tenebroso Tartaro.] Por Gltimo, Eros, amor, el mas hermoso entre los
dioses inmortales, que afloja los miembros y cautiva de todos los dioses y todos los hombres el corazon y la
sensata voluntad en sus pechos. En Teogonia, 117-132, (Hesiodo: 1990:76).

> Los usos masculinos griegos de los géneros en amante virtuoso y amado no son casuales, pues estaba bien
aceptada la homosexualidad como situacién normal en el mundo griego.



su puesto o arrojando sus armas y ser rechazado por su amado. Una milicia homosexual no
es dafiina para la guerra sino todo lo contrario, segun las palabras de Fedro (179a).
Tampoco los amantes se separarian o abandonaria el uno al otro, gracias a que Eros les
inspira valor.

Eros, en los amantes, ademas del afecto y la dependencia pasional y sexual, infunde
un instinto vital que lleva a irrumpir como defensa de la vida. Este planteamiento surge por
las emociones que se originan de los efectos de esta sensibilidad erética. Pareciera cierta la
afirmacion de este personaje que proclama el siguiente corolario: sélo los que aman estan
dispuestos a morir por el otro, y eso indistintamente del género masculino o femenino
(179b). El amor infundado por Eros es tan fuerte y da tanta osadia y valentia que arrojarse
para salvar al amado estaria en el alma de quienes aman de manera total. Si hubiera algun
medio de que llegara a existir una ciudad o un ejército compuesto de amantes y de amados,
de ningun modo podrian administrar mejor su patria que absteniéndose, como harian, de
toda accion deshonrosa y emuldndose mutuamente en el honor (178c). EI amor inspira
honor, valentia, impetu, coraje, sacrificio en el campo de batalla al amante para no
defraudar a su amado; valentia que pareciera brotar por el caracter de si mismo, pero es lo
amoroso lo que guia ese impulso osado.

Nos ofrece varios ejemplos mitoldgicos. Primero la leyenda de Alcestis, hija de
Pelias, que estuvo dispuesta a morir, por el amor a su marido Admetus. Esta accion
maravilla a los dioses y la premian haciendo regresar del Hades a su alma, algo poco
comun concedido a los hombres. La concepcion de los dioses para los griegos muestra
estima, por encima de todo, a la abnegacion y la virtud en el amor.

Otro caso es el de Aquiles (hijo de Tetis), y Patroclo, donde el primero prefirid
morir, por el amor a su amante Patroclo, al vengar su muerte con la de Héctor. Sabia, por
los presagios de su madre, que este enfrentamiento causaria su muerte; haciendo lo
contrario, podria regresar a su casa, terminando sus dias en la vejez. Ante el augurio
prefiere seguir al amado en la muerte. Aquiles queria morir valientemente por -y para
seqguir a— Patroclo. Por ello, los dioses lo premian enviandolo a la Isla de los
Bienanventurados, pues aunque admiran por si esta accion, la admiran ain mas cuando es
el amado y no el amante, el que sacrifica y da su vida para resarcir y vengar la muerte del

amante: recompensan mas cuando es el amado quien demuestra su afecto por el amante



que cuando lo hace el amante por el amado, ya que el amante es algo mas divino que el
amado, puesto estd poseido por la divinidad (de eros) (179c).

Fedro no explica las implicaciones y las consecuencias que este tipo de acciones
heroicas erdticas contraen. En el fondo, esta idea de morir por el amado no es comun. En
realidad estos actos se realizan por creer esperar la gloria o fama de héroe al realizarlos, por
mas nada.

Hay que advertir la sutileza de observacion dada por Fedro de la relacién entre
Aquiles y Patroclo. Aquiles, que era més bello y mas joven, era el amado de Patroclo y éste
su amante. Es por lo que los dioses se extrafiaron de este gesto al manifestar tal amor por el
amado hacia el amante pues, por lo general, el amor de los amados por los amantes es
menos intenso. Es por lo que es enviado Aquiles, como dijimos, a la Isla de los
Bienanventurados. Eros inspira actos éticos, buenos, ademas de dar el sentido de lo bello.

Fedro termina afirmando que Eros no solo es el dios mas antiguo y el que posee
mayor dignidad, si no el mas eficaz para que los hombres, vivos 0 muertos, consigan virtud
y felicidad. Aqui comienza a aparecer la idea de Eros como provocador y conformador de
la felicidad humana, premisa que encontraremos mas adelante.

Posteriormente encontraremos que Socrates (180b) al comentar la tesis de Agatén,
afirma igual que el amante es méas divino que el amado, pues esta inspirado por un dios
(Eros). ElI amado termina siendo una imagen o reflejo del Eros del amante. La explicacion
de esta diferencia, la da Platon al advertir que el amante sigue amando al pasar el tiempo
(ama filosoficamente), y al encontrarse con el amado en algun lugar publico, surge el flujo
del amor en el cuerpo y el alma de aquel, lanzandose hacia el amante. Pero su imagen
primero lo penetra y luego, por ese flujo de la pasion, se derrama en el otro. Este flujo de
amor es el ansia de belleza que despierta esa vibracion en el pecho, que penetra por medio
de los ojos. Es la imagen del cuerpo bello del amado. Por la mirada se llega hasta el alma,
irrigando de amor al amado. El amado ama, pero no sabe qué. No sabe por qué, no puede
explicarlo, no sabe qué le sucede, y ese contagio se vuelve una enfermedad ocular y no
acierta a explicar su causa, al verse a si mismo como amado en tanto espejo de la imagen-
representacion que ha construidote él. Solo al estar presente el amado se acaban los
sufrimientos para el amante y puede colmar su deseo de verlo. De la misma manera cuando

esta ausente, que lo desea y es deseado, pues tiene en si una imagen de eso que es s6lo un



reflejo del Eros, mas no del cuerpo, espacio donde puede realizar la satisfaccion del deseo
por el amado. Esto termina siendo s6lo amistad. (255b-¢).

2.- Pausanias o el eros en tanto homosexualidad sublimada. Es amante de Agaton y
el orador siguiente a Fedro. Hace un discurso entorno a la exaltacion del amor homosexual
sublimado en tanto busqueda del alma bella.

Si Fedro habla de un solo Eros, Pausanias lo niega, advierte que hay dos y por tanto se debe
saber cual adorar. Este invitado elogia la homosexualidad formadora de virtud, es decir, la
pederastia con fines pedagégicos y morales®. VVedmoslo.

Desea corregir la apreciacion de Fedro y refiere cual es el correcto Eros a seguir.
Comienza sefialando que no hay Afrodita sin Eros’ y establece que existen dos, y por tanto,
habra dos tipos de amor. La primera la encontramos en Hesiodo (Teogonia 117s) al
declarar que nacio al caer la sangre de un testiculo de Urano al mar, quien fue herido por
Cronos, dando origen a la diosa. De ahi su nombre: Afrodite, que refiere a la que emerge de
la espuma del mar (Aphros), o segun otras interpretaciones, como aquella que camina sobre
la espuma del mar, motivo por lo cual, dice Pausanias, no tuvo madre.

La segunda Afrodita, es creada por un mito menos tardio, llamada Pandemos, es
decir, la protectora de todos los demos (pueblos). Posteriormente se le da al nombre un
sentido peyorativo, equivalente a Pankoinos (lo vulgar) y para la época de Platon es
considerada esta diosa como la Venus Meretrix, patrona de las hetairas (especie de
prostituta o dama de compariia con mayor gusto y formacion cultural) y protectora del amor
carnal, mientras que la primera siguio siendo el simbolo del amor puro y espiritual.

Pausanias refiere que la primera no tuvo madre y es hija de Urano (el Cielo), de
quien adquiere su nombre, Urania (Celeste). La segunda diosa Afrodita es mas joven, hija
de Zeus con Dione, la cual termina siendo Pandemo (Vulgar). En esta observacion de la
genealogia divina de Afrodita podremos notar hacia qué lado inclinara la balanza del amor

masculino del mundo griego por este invitado.

® En la Grecia de los tiempos de Sécrates, el amor masculino perdura como recuerdo y supervivencia de la
educacion guerrera arcaica, en la cual el joven noble era formado en las virtudes aristocraticas, en el marco
de una amistad viril puesta bajo la supervisiéon de un adulto. El vinculo maestro-discipulo surge en época
sofistica a partir del modelo de esta relacién arcaica, que suele expresarse mediante una terminologia
erética (Hadot: 2006:94).

" Eros es el eterno compafiero de Afrodita y nunca aparece sin él. Eros es el vehiculo conductor presente en
nuestra voluntad. Afrodita es la diosa a la que Eros esta encadenado a ella por su belleza y por ser engendrado
en el dia de la celebracion del nacimiento de la diosa.



Pausanias nos da los atributos que caracterizan a cada una de ellas. Comienza
advirtiendo que ninguna accién, en efecto, en si misma no es ni bella ni fea, como lo es
comer, beber, disfrutar. Su significacion se obtiene en cémo la realizamos, cémo es
ejecutada. De ahi que sea referida a una u otra diosa; si se efectua bien, resultara ser bella,
en caso contrario, torpe. Y advierte que no todo amar ni todo Amor es bello ni digno de ser
imitado, sino s6lo el que impulse amar bellamente (181a).

La Afrodita Pandemos inspira, a sus 0jos, un amor vulgar y es obra del azar. Amor
de los hombres vulgares, sin sentido de belleza; es sélo descarga corporal, busqueda de
placer inmediato sexual. Son hombres bisexuales, que aman por igual a mujeres como a
mancebos; aman mas sus cuerpos que a sus almas; llegan a preferir individuos necios,
torpes y brutos, pues de esta manera atenderdn mejor la satisfaccion de sus deseos sexuales,
sin la preocupacion que sus actos sean bellos o no. Buena parte del devenir amoroso que
esta diosa depara a sus adoradores o practicantes de su tipo de amor, sera indiferente a ser
tomado por bueno o no. Pausanias tiene entre otras causas de tanta vulgaridad y gusto
bisexual, el hecho de que esta diosa mas joven nacié por la unién de un macho y una
hembra (Zeus-Dione).

El amor cambia al ser inspirado por Urania, diosa que deriva su nacimiento sin
entremezclarse el principio de lo femenino. Sélo participa en su gestacion el varén (la
sangre de Urano), con lo cual la hace participe del amor de los mancebos. Esta diosa toma
el realce para el orador, proponiendo un enfoque homo-erotico al inspirar no el amor carnal
o sexual, sino el amor del alma en tanto bella. Urania, de mayor edad y exenta de
intemperancia o amor carnal, es a la que se dirigen los hombres inspirados por este tipo de
amor; sienten predileccion lo que por naturaleza es méas fuerte en ellos, condicion que en el
concepto de virtud (Arete) griega, da un mayor entendimiento y razon. Es un amor
pederasta, propio de la etapa imberbe y del comienzo del entendimiento de los mancebos
formados. Advierte este homdfilo griego que, si pasan esa edad los inspirados por esta
diosa celeste, los lleva a cometer relaciones con el amado durante toda la vida y a vivir en
comudn con él, pero a costa de un engafio, por haberle tomado en el momento de la
inexperiencia de la juventud. De esta manera puede suceder que el amante se burle y
marche en pos de otro. Para evitar esto propone la necesidad de una ley o norma que

prohiba amar a los muchachos para malgastar sus experiencias en maltratos inciertos tanto



para su alma como para su cuerpo. Esta normativa apunta a establecer una determinada
élite por formacién, donde los mejores para el gobierno arrastran una virilidad homosexual.
Es una pederastia aceptada pero normada por la ley.

Ley que debe extenderse, de igual manera, a los enamorados vulgares. Pausanias es
un corrector e instaurador de normas amorosas. No deja libre a las distintas expresiones de
la sexualidad y los usos que hagan de los cuerpos, tanto los jovenes como los amantes.
Considera, bajo la inspiracion del eros de Urania, no aceptar a enamorados seguidores de
Pandemos, como tampoco enamorarse de mujeres libres, es decir de hetairas, pornoi o
mujeres de vida licenciosa o de poco recato. Son relaciones que se establecen en funcion de
los favores a recibidos por los amantes.

También acusa al tipo de amor que persiguen los tiranos en sus polis-estado para
mantener un orden cerrado y en funcion de su poder. De los barbaros afirma que era
deshonroso la practica de complacer a los amantes, ademas de practicar filosofia y la
aficion a los ejercicios corporales, ya que todo ello conduce a desarrollar sentimientos
elevados, solidas amistades, sociedades de gustos, reflexidn personal, situaciones todas que
son el producto del afecto amoroso entre los individuos, cosa que no es bien vista por las
tiranias.

Da el caso del amor de Aristogiton y la amistad de Harmonio, célebres tiranicidas
que dieron muerte en 514 a.C a los Pisistratidas, Hipias e Hiparco, derribando su gobierno.
Ambos fueron martires por el Amor profesado entre ellos, rindiéndole Atenas culto
especial. Aristogiton era el erastés (amante), y Harmodio el erogenos (amado), es por ello
el eros del primero vy la filia del segundo.

Este ejemplo nos muestra una situacion politica amorosa por parte de los
gobernados. Complacerse los enamorados no es bueno para los gobiernos. Los gobernantes
establecen un principio de maldad para tal satisfaccion amorosa, en funcion del ejercicio
del poder sobre los ciudadanos, todo ello por falta de hombria y sed de ambicién en los
gobernantes.

La norma que propone Pausanias esta enraizada en la tradicion ateniense que afirma
que es mas bello amar a las claras que en secreto, y sobre todo el amar a los mas nobles y
mejores, aunque sean mas feos (fisicamente) que otros (182d), (como es el caso del elogio

de Alcibiades a Socrates posterior). Esta posibilidad abierta de exhibir y mostrar el amor al



amado lleva a no tentar conquistas extravagantes, obteniendo por sus osados actos los
mayores vituperios de la filosofia. Son los actos que surgen al querer obtener dinero o
cargos importantes o de cualquier otra influencia, cometiendo actos similares de
complacencia entre los amantes y a los amados, al imponer servidumbre, o pronunciar
juramentos, entre otras cosas (idem).

Atenas serd una ciudad que tiene por norma bella no sélo el amar sino hacerse
amigo de los enamorados. Estos tienen absoluta libertad de los dioses y de los hombres en
la medida que se efectla esta libertad amorosa de manera bella y dentro del decoro: es cosa
realizada de fea manera el complacer a un hombre vilmente; y de bella manera, en cambio,
el ceder a un hombre de bien en buena forma. Y es hombre vil aquel enamorado vulgar,
gue ama mas el cuerpo que al alma y que, ademas ni siquiera es constante, ya que esta
enamorado de una cosa que no es constante, pues tan pronto cesa la lozania del cuerpo,
del que precisamente estd enamorado, se marcha en un vuelo, tras mancillar muchas
palabras y promesas (182d). Como notamos en el ambiente filosofico de esta cultura
griega, hay un puritanismo hacia el amor corporal y una exaltacion al enamoramiento por el
alma del individuo. EI que estd enamorado de un caracter virtuoso lo sigue estando a lo
largo de toda su vida, ya que esta inseparablemente fundido con una cosa estable (idem).
Sera un amor elevado, exento de engafos; aquel otro, vulgar, buscador del cuerpo, de la
sexualidad, es un amor inestable, de una persona que no busca lo permanente en los afectos
amorosos. Pareciera que se confundiera amor con sexualidad. Y, finalmente, es aceptado
mas el sentido del amor entre varones que entre sexos distintos. La norma Pausanias esta
en rehuir de este tipo de amor, al reconocer cual tipo de amor pertenece al amante y cuél el
amado. Un amor que trascienda en el tiempo, sin estar mediado por beneficios de dinero o
de favores politicos. Cosas que hacen inestable al afecto de la relacién, y de ellas tampoco
nace una noble amistad.

La finalidad del amado debe complacer honrosamente al amante, es lo que debe
perseguir toda relacion amorosa para este orador. Soélo acepta un tipo de esclavitud
amorosa, y es aquel que se hace esclava de la virtud. EI amor entre los individuos debe
mejorar su saber o cualquier otra debe ser, al menos, formadora de virtud; tal voluntaria
servidumbre no es en absoluto deshonrosa, tampoco se debe a la adulacion sino a los

hechos experimentados entre el amante y el amado. Esta norma relativa al amor de los



mancebos y al amor a la sabiduria, y a toda forma de virtud, debe coincidir en una sola que
reporte la obtencion de la belleza que concede el amado al complacer al amante. Cuando
coinciden en un mismo proposito el amado y el amante, al atender cada cual a su norma —
una la de servir a los amados que se le entregan en todo servicio que sea justo hacer; el otro,
en colaborar con lo que se hace sabio y bueno en lo que, a su vez, sea de justicia—, lleva que
uno provea y muestre de sabiduria moral y otras virtudes; el otro en adquirir educacion y
saber en general, estableciendo que en esta unidad suceda que el amado ceda al amante por
lo bello realizado en contribucion de ambos en consecucion de la norma amorosa.

Quien sede por dinero haria cualquier cosa y esto lo alejaria de la virtud y de la
belleza; seria un amante vil, desprovisto de virtud, presto al engafio. Su discurso termina
haciendo una alabanza sobre la belleza de los ciudadanos y de la ciudad. Es este amor a la
diosa celeste, que también es celeste y de mucho valor para la ciudad y para los
ciudadanos en particular, ya que obliga tanto el amante como el amado, a tener un gran
cuidado de si mismo con relacion a la virtud (idem). Los otros amores son vulgares,
propios de la otra Afrodita. Lo sexual heterodoxo y corporal es desechado como realidad y
condicion bella dentro del mundo griego. Sus palabras hacen eco en las del personaje
Baltasar del Cuarteto de Alejandria de L. Durrell (1976:99):

“Baltasar afiadié con calma:

-Gracias a Dios he tenido la suerte de que el amor no me interesara  demasiado.
Por lo menos los invertidos escapan a esa horrible lucha en que el uno se
entrega al otro. Cuando un hombre se acuesta con otro  hombre, saborea una
experiencia y puede conservar en libertad, esa parcela del espiritu que se consagra
Platén, a la jardineria o al calculo diferencial...”

3.- Eriximaco o el eros en el arte de la medicina. Este medico toma el turno de
Aristofanes, que padece un ataque de hipo. Su postura era la de un filésofo de la naturaleza
gue da su interpretacion médica del amor.

Antes que referirse al tema, este médico aconseja a su amigo cémo quitarse el hipo.
Le recomienda que contenga un rato la respiracion y hacer gargaras con agua. Receta
rapida y eficaz, segun su experiencia. Pero el método infalible serd tomar algo muy suave,
como una pluma de pajaro, y hacer cosquillas en la nariz y estornudar que, aunque sea
violento el acto, el malestar pasara.

Comienzan sus palabras aceptando la doble vision de Pausanias sobre el amor,

acotando que no la ha llevado a término acertadamente. EI amor no existe solo en el alma



de los hombres al ser atraidos por la belleza de los jovenes. Esta condicién hay que
prolongarla a las demé&s cosas, como inclinacién humana hacia otros objetos: tanto de los
cuerpos de los animales como en los productos de la tierra y, por decirlo asi, en todos los
seres (186%). Pide atencidn a esto, pues lo ha observado en su practica del arte de la
medicina. Eros extiende su poder mas alla del amor humano y divino. Para Eriximaco la
constitucién fisica de los cuerpos contiene en si ese doble amor. El estado sano y el estado
enfermo del cuerpo, sabiendo que cada uno es distinto y diferente: lo diferente es en lo
diferente donde pone su amor y su deseo (idem). Asi advierte que el amor se diferencia por
colocarlo en un cuerpo sano o en uno enfermo. Al igual que Pausanias, afirma que el amor
bello es el dirigido a complacer a los hombres buenos, y el vergonzoso a los intemperantes.
Es bello para los cuerpos complacer las tendencias buenas y saludables de ellos, es lo
apropiado para el arte de la medicina; ante las formas morbidas y malas sera intransigente.

La medicina —y el médico- debe ser coherente en su accion.

Una cuidada y particular definicion de lo qué es la medicina nos da acorde a su opinion y
experiencia: es el conocimiento de las tendencias amorosas del cuerpo con respecto a
Ilenarse y vaciarse (de deseo: epithymia), y quien sepa diagnosticar las tendencias del amor
bello y el morboso estara mejor capacitado como médico. Se requiere conocer cuales son
los elementos inherentes al cuerpo que pueden llegar a ser capaces de amistad y de amarse
mutuamente entre si. Los méas opuestos, o enemigos entre si, son como lo frio y lo caliente,
lo amargo con lo dulce, lo seco con lo hiumedo, etc.

No duda establecer que la medicina se rige bajo ese dios en su totalidad; al igual
ocurre con la agricultura y con la gimnasia. En la masica es evidente, como lo afirma la
frase de Heraclito: pese a diferir en si, concuerda consigo mismo, como la armonia del
arco y la cuerda (186%). La armonia es una consonancia y la consonancia un acuerdo, pero
un acuerdo que resulta de cosas discordantes, mientras sigan siendo discordantes no es
posible que existan y lo que es discordante y no concuerda es imposible tomarlo como
armonia. Ademas del sonido, pasa con el ritmo: lo rapido y lo lento, las cosas que antes
discordaban ahora llegan a un acuerdo. Y esto mismo que se hace en la mdsica lo encuentra
en la medicina, al establecer que en el cuerpo los elementos deben permanecer en armonia

y concordia entre si. La musica es la ciencia de las tendencias amorosas relativas a la



armonia (sonidos) y al ritmo (al tempo). Y cuando esto quiere hacerse presente en el
hombre, hay que formarlo en funcion de una buena constitucién armdnica y ritmica de su
ser y de su cuerpo, al igual de aquel que compone una buena melodia bajo un metro
determinado, debe ser un buen artista.

El amor bello es el que procede de la diosa celeste, Urania; el de Polimnia o
Pandemos es el vulgar; sin embargo, advierte que deberd aplicar (se) prudentemente a
quienes se recomiende, para recoger, llegado el caso, el placer que proporciona sin que dé
origen a ningun exceso. La medicina tendra que tener una atenta practica al usar los deseos
en relacion con los frutos del placer (el arte culinario esta incluido), para que no se origine,
por exceso, enfermedad. En toda actividad humana hay que vigilar la medida de uno y otro
amor. Observa que hasta en los fendmenos naturales, como son las estaciones del afio, estan
Ilenos de la presencia de ambos. Habra momentos morigerados en relacion a los contrarios:
lo frio y lo caliente, lo seco y lo himedo, recibiendo de ellos armonia y temperada mezcla,
proveyendo salud a los hombres, a los animales y a las plantas, sin ocasionarles dafio.

Es un amor que establece armonia y templanza, prodigando salud y prosperidad
entre hombres y animales y plantas, sin ocasionar dafio. Cosa contraria al Amor
incontinente o vulgar, expresado en las relaciones de las estaciones del afio, que destruye y
dafa a la naturaleza y al orden armonioso natural, causando epidemias, causantes de
enfermedades tanto en animales como en las plantas. La naturaleza puede también dafiar
por exceso: En cambio, cuando es el Amor incontinente el que predomina con relacion a
las estaciones del afio, destruye y dafia muchas cosas (187c). Ejemplo de tales casos son
las epidemias producidas por causas del exceso, y otras enfermedades diferentes que se
har&n presentes de igual manera. EI amor es visto como una fuerza implicita en todo, que
por su armonia o por sus excesos la naturaleza lo manifiesta en sus obras. ElI cosmos
contiene un orden amoroso de correspondencias.

Hay un principio universal y natural del Amor, como podemos notar, expresado y
expuesto por doquier. Donde, por el bien de ambos, lo amado y el amante no coinciden en
realizar en conjunto su obra caen en la incontinencia, desarmonia amorosa, causando
estragos en los hombres, en todos los organismos y en la naturaleza. El amor, visto asi en
tanto busqueda del saber y de virtud, proporciona una estabilidad duradera y saludable; lo

contrario es destruccion.



Eriximaco nos ofrece una imagen de la fuerza amorosa implicita en todos los
entornos del universo: Asi, las escarchas, los granizos y el tizdn de los granos se producen
por reciproca preponderancia y desorden de tales tendencias amorosas, cuyo conocimiento
en relacion con las orbitas de los astros y de las estaciones del afio se Illama astronomia
(hoy meteorologia) (187c). Esto lo lleva hasta las practicas de las artes adivinatorias, donde
se establece una comunicacién entre los dioses y los hombres, cuya finalidad no es otra que
la vigilancia y la cura del Amor.

La mantica, tiene el cometido igual de vigilar y curar a los amantes. El arte
adivinatorio es para los griegos el artesano de la amistad entre los dioses y los hombres, por
el conocimiento en las tendencias amorosas humanas respecto a las relaciones que tienen
un fin licito y piadoso. EI amor esta implicito en el acto de leer los augurios del porvenir en
los hombres, en restablecer el amor perdido, o como sanar del mal de amores o de la
pérdida de eros. La adivinacion es tomada como una terapia que tiene efectos curativos
para quien acudia a ella en busca de direccion amorosa ante la pérdida de ese sentido vital
afectivo.

El amor redne en torno a él un poder universal. Segun este orador, es un amor unido
a la moderacion y a la justicia, tanto el hombre como en los dioses. Es el dios que posee el
don de proporcionar la felicidad completa, dando la posibilidad de poder establecer tratos y
vinculos entre unos y otros, incluso hasta llegar a la amistad con los dioses, segin la

concepcion religiosa griega. De esta manera termina la alabanza al Amor por Eriximaco.

4.- Aristofanes o el eros como ser androgino. Este escritor de comedias hablara de
manera distinta de Eros. Sefiala, primero, que los hombres no tienen muy cuenta el poder
del amor. La ironia nutre sus palabras. Dice que si estuvieran concientes de ello tendria este
dios los mayores templos y altares, los mas solemnes ritos y sacrificios. Pero nada de eso se
hace. Por lo cual, para distinguirse de Fedro que reclama a los poetas mas entrega a eros,
Aristéfanes declara que en general los hombres no le dan la atencion debida que tiene en
sus vidas. Eros es el mas filantropo de los dioses, por su calidad de aliado con los hombres
y médico (curador) de males. Su cura provee la maxima felicidad al género humano. El

discurso del comediante queda limitado al poder de Eros.



Comienza describiendo una muy particular argumentacion mitica de la naturaleza
humana y sus vicisitudes. La primitiva condicién humana no tiene nada que ver con la que
representa en su presente. Para explicar el misterio de la atraccion universal que sienten
unos por otros, acude al mito del andrdgino natural: Advierte que anteriormente eran tres
los géneros (sexuales) de los hombres, no dos: masculino y femenino. El tercero participa
de esos dos. Aunque perdura como nombre, andrégino (hombre-mujer), practicamente ha
desaparecido; quedando s6lo la palabra como oprobio. El andrégino despierta ciertas
resonancias profundas, nos lleva a admitir que somos seres incompletos y nuestro impulso
amoroso Yy sexual termina siendo una perpetua sed de completud.

Respecto a la forma del hombre igualmente era distinta. Cada individuo era en su
totalidad redondo:

sus espaldas y sus costados formaban un circulo; tenia cuatro brazos, piernas en
namero igual al de los brazos, dos rostros sobre un cuello circular, semejantes en todo, y
sobre estos dos rostros, una sola cabeza; ademés, cuatro orejas, dos 6rganos sexuales y
todo el resto era tal como se puede uno figurar por esta descripcion (188e).

Descripcion tan fantastica como sorprendente, propia de un comediante pero inusual
por toda la argumentacion que ofrecerd a partir de ese hecho andrégino de la naturaleza
humana.

Este humano doble caminaba erecto, hacia delante y hacia atras, s6lo que al querer
ir con rapidez, a la manera de acrobata y gracias a sus ocho miembros, avanzaba dando
vueltas sobre ellos a gran velocidad.

Los tres géneros tenian sus correspondencias con los astros. EI macho era, en
principio, descendiente del sol, la hembra, de la tierra, y el androgino, de la luna, esto
ultimo por estar en medio de ambos cuerpos celestes, y servir a los dos como mediacion.

Por esta analogia refiere que tomaban sus formas, por semejanzas a Sus
progenitores. Los describe como seres terribles, por su vigor y fuerza. Por su arrogancia
atentaron contra los dioses, haciendo una escalada en el cielo para atacar a los dioses. Es
por lo que idearan un castigo los dioses, pero se encuentran en un grave aprieto. Para no
guedarse sin honores y sacrificios humanos los dioses, no pueden darles muerte y asi
extirpar su linaje, fulminandolos como a los titanes con un rayo; no los destruyeron pero
podian consentir su insolencia. Zeus es quien concibid el castigo adecuado ¢Cual? Ahora

mismo voy a cortarlos en dos a cada uno de ellos y asi seran a la vez mas débiles y mas



utiles para nosotros por haberse multiplicado su nimero. Quedamos asi caminando con
dos piernas y si seguiriamos insolentes a los dioses, Zeus prometia volvernos a dividir una
vez mas: de suerte que anden en lo sucesivo en una sola pierna, saltando a la pata coja
(190b). Apolo queddé encomendado de mejorar el cuerpo de los humanos ante su nueva
situacion. Y una vez terminada esta diseccion celestial que separaba la doble naturaleza
humana, quedamos errantes por el mundo, afiorando cada parte a su propia mitad,
esperando reunirse en algun momento con ella. Si lo hacian: se rodeaban con sus brazos, se
enlazaban entre si, deseosos de unirse en una sola naturaleza, y morian de hambre y de
inanicion general, por no querer hacer nada los unos separados de los otros. De suerte que
siempre, por esta condicidn de afioranza amorosa —que hace abandonar toda relacion con lo
social y reducirse al espacio amoroso de los amados—, uno de los dos moria. El que quedaba
vivo buscaba otro cuerpo que completase el género que carecia y, de esta manera, la vida
transcurria en esa busqueda del otro para llenar la carencia de si.

Hay que advertir que Zeus se compadece de los miembros sexuales de los cuerpos,
los cuales estaban hacia atras y los coloco en el lugar que ahora ocupan. Esto lo hizo para
facilitar la procreacion, ya que cuando se abrazaran el macho y la hembra, tendria una
doble finalidad el abrazo sexual, ademas del encuentro reconciliador de eros con el genero
faltante en cada uno de ellos. El abrazo sexual posibilita perpetuar la especie. El elogio del
amor de Aristofanes tiene la peculiar condicién de ser un sentimiento connatural a los
hombres y, al reunir su antigua naturaleza, tratando de hacerse los dos un solo ser, venir a
curar la carencia interna de la naturaleza humana. Cada uno de nosotros, efectivamente, es
una contrasefia de hombre, como resultado del corte en dos de un solo ser, y presenta solo
una cara como los lenguados. De ahi que busque siempre cada uno a su propia contrasefia
(190c). Aqui contrasefia es como una tablilla partida en dos que guardadas por dos
individuos los unia por determinado vinculo.

De la condicion antigua de la androginia parte las diferentes condiciones sexuales
de los hombres. Los hombres que han surgido de esta doble corporalidad serdn mujeriegos.
Los adulteros y las mujeres incontinentes sexualmente también parten de esta condicion.
Las mujeres que han sido cortadas en dos mujeres prestaran atencion a las mujeres, y de ahi

procedan a ser las llamadas tribadas.



La homosexualidad masculina esta presente en sus observaciones:

Por altimo, todos los que son de seccién macho, persiguen a los machos, y mientras

son muchachos, como lonchas de macho gue son, aman a los varones y

Se

complacen en acostarse y en enlazarse con ellos, estos son precisamente  los  mejores
entre los nifios y los adolescentes, porque son en realidad los mas viriles por naturaleza.

Algunos, en cambio, afirman que son unos desvergonzados.

En esta afirmacion encontramos la aceptacion viril de la homosexualidad. Son
considerados mas varoniles pues buscan a los de su propia condicidn genérica. Pero no deja
de referir que también pueden llegar a ser los mas promiscuos. A ello da en cara que no son
solo proclives a la desverglienza sino que todo lo ejecutan por valentia, virilidad y hombria,
por sentir predileccion a lo semejante a ellos. Para el irdnico y critico Aristofanes éstos son
los humanos méas recomendables para la politica por su condicion de virilidad (habria que
recordar que las mujeres no participaban para nada de las decisiones de la asamblea del
gobierno de la ciudad). Se nos da una opinién completamente contraria a la que se tiene por
sensata en nuestro mundo, donde la virilidad esta en aquellos que persiguen a la mujer.

Observa que son individuos que no dejaran de casarse y tener hijos, pero lo haran
solo por obligacion legal mas que por condicion sexual preferida. Pretenden la vida
acompariado de mancebos, condicion normal del hombre griego. EI matrimonio es una
obligacion de propagacion en especial de especie mas que una eleccion natural de los
hombres. La pederastia estd aceptada como algo normal y justificada por esa creacion
fabulosa aristofénica de los seres dobles. Asi, el hombre viril es proclive a hacerse
pederasta, amante de mancebos, y filerasta, amigo del amante, porque siente apego a lo
que es connatural. Pero cuando se encuentra con aquella mitad de si mismos, tanto el
pederasta como cualquier otro tipo de amante, experimentan entonces una maravillosa
sensacion de amistad, de intimidad y de amor, que les deja fuera de si, y no quieren, por
decirlo asi, separarse los unos de los otros ni siquiera un instante (191e). Este tipo de
machos no tienen razon ninguna para justificar el estar juntos con los mancebos, sélo
siguen su instinto, su impulso sin preguntarse por qué, pasan la vida en mutua compafiia.
No tiene que ver en ello ningln placer afrodisiaco y que complazca uno a otro hasta el
extremo de su exigencia sexual.

Esa union tiene otra condicion, se debe a que en el alma de cada uno de ellos

contiene algo que no pueden decir ni nombrar, pero que llegan a adivinar, y deja entender



como en enigma (idem). Este tipo de parejas siempre habran deseado vivir juntos y fundirse
con el amado y convertirse de dos seres en un solo ser. De aqui sale su definicion de amor:
amar es el deseo y la persecucion de ser un todo a partir de dos seres. Lo cual es la finalidad
de los cuerpos por lo contado en este mito, ya que habriamos sido divididos por la
divinidad.

Al final da un consejo: los dioses son piadosos con todo, al esquivar tal temor y
conseguir la satisfaccion de nuestro anhelo consustancial, el cual, es guia y caudillo de
Eros. Obrar distintamente es, en esta perspectiva, obrar contra los dioses.

La felicidad humana, tanto de mujeres como de hombres, se alcanza llevando el
amor a su término de perfeccion, lo cual significa que su amado respectivo le corresponda,
remontandonos a nuestra antigua naturaleza doble. Es lo que consigue un amado que por
naturaleza coincida con la indole de cada uno.

Eros nos conduce a esa finalidad en nuestras vidas. Aristofanes incita a su alabanza,
por el servicio que nos presta a nuestro sentimiento amoroso a fin de conducirnos a
nosotros, haciendo nacer también las mayores esperanzas, y con la buena venia de los
dioses, llegar a reintegrarnos a nuestra primitiva naturaleza doble. Es la cura del amor
segun Aristofanes: esa union nos hace bienaventurados y felices. EI amor que nos reintegra
a nuestras primitivas naturalezas es la fuente de felicidad en vida. Asi termina la alabanza a
eros por parte de este afamado comediante.

5.- Agaton o eros en tanto virtud. Su discurso de alabanza al amor comienza con
una observacion. Sefiala que hasta el momento todos los que le han antecedido sélo han
hablado de los beneficios y felicidad que aporta Eros a los hombres, mas no han alabado
propiamente a ese dios (194e).

Pretende hablarnos de las cualidades que rene en si al haber otorgado con tales
dones al hombre. Se propone exponer detalladamente como es y qué efectos produce el
amor del cual se habla. Afirma que entre todos los dioses, por todo lo dicho y conocido,
Eros es el mas bienaventurado, siempre que no acarree la ira de los dioses.

Agaton deja entrever algo que luego sera refutado por Socrates, al afirmar que es el dios
mas bello y el mejor.

Contrariando a Fedro, afirma que es el méas joven de los dioses. Esto lo argumentd

diciendo que siempre huye de la vejez, no se aproxima a ella. En la vejez no encontramos



amor. Su afirmacion la toma al observar que siempre Eros esta cerca de los jovenes. Repite
un viejo adagio: lo semejante siempre se arrima a lo semejante. En contra de Fedro, cree
gue es el mas joven y no el mas antiguo que Cronos y que Japeto.

Ademas de joven es un dios delicado. Se requiere el arte de un Homero para
expresar esa divina delicadeza. Agaton recita los versos homeéricos: sus pies en verdad son
delicados, pues no los aproxima al suelo, sino que sobre cabezas de hombres camina. Es
un dios aéreo. Camina, pasa, vive sobre y en la cabeza del hombre. Camina no sobre cosa
dura, sino blanda: por la psique del hombre; en el alma de los dioses y en los hombres tiene
su morada.

Joven, delicado y flexible de forma, sera otra de las cualidades que le agregue. Si
fuera rigido no seria capaz de replegar todas sus partes y pasar inadvertido a través de las
almas, al penetrarlas primero y luego salir. Respecto a la forma proclama a la simetria
como excelencia. Encuentra que esté en contra la deformidad, con la que existe una mutua
guerra (194e). Sera la belleza de su rostro el que indica su modo de vivir del dios entre
flores, porque lo que no esté en flor o estd marchito, bien sea cuerpo o alma o cualquier
otra cosa, no reside el Amor, mas donde haya lugar florido y perfumado, alli aposenta su
sede y permanece (idem).

Luego nos habla de la virtud del Amor. Comienza definiéndolo por medio de lo que
no es. Su virtud principal es no cometer injusticia ni contra los dioses ni contra los
hombres, como tampoco la recibe de ellos. No es violento y no la padece. En su obrar no
estd presente la violencia, pues todo el mundo sirve al amor de buen grado. Y participa de
la mayor templanza, que es condicion de dominio de los placeres y de los deseos, y no hay
placer mas fuerte que el Amor. Cualquier otro placer es dominado por él. Es por lo que de
estos placeres y apetitos, el Amor tendra la mayor templanza. Como todos lo buscan, el que
domina siempre es superior al dominado, prevaleciendo hasta en el méas valiente. Es un dios
poeta; pues a quien toque lo convierte en tal. Es excelente poeta en toda clase de
creaciones. En él reside la creacion de los seres vivos en su totalidad, por tanto es uno de
los grandes creadores y, por ende, artista. Gracias al amor que propaga nacen y se producen
todos los seres.

Respecto a la practica de las artes quien lo tiene termina famoso e ilustre; lo

contrario en aquel que este dios no toque. Ejemplos: Apolo descubri6 bajo su guia el arte de



disparar el arco, la medicina y el arte adivinatorio; las Musas en relacion a las artes
musicales y asi Hefesto (la forja), Atenea (al arte de tejer) y Zeus (gobernar a dioses y
hombres). Y gracias al amor se han conseguido las cosas mas bellas, seguido de toda clase
de bienes.

Para Agaton el amor termina siendo bello y excelente en si, causante de todas las
cosas semejantes a esas dos condiciones de él cuando toca al hombre en su hacer. También
nos vacia de la hostilidad y nos llena de familiaridad, como la que sucede en el banquete en
el que participan estos personajes. Nos da mansedumbre y nos quita rudeza. Benevolencia y
retira la maldad. Nos ofrece bondad y nos hace benignos. Nos hace envidiar a quien lo
posee sino lo poseemos nosotros. Padre del lujo, de la molicie, de la delicadeza, de las
gracias, del deseo, de la afioranza. Es piloto en la fatiga, en el temor, en el deseo, en el
discurso. Buen compariero de armas y salvador de todos. Y debe ser cantado en todas las
odas, elevando himnos en su honor por todos los hombres.

Estas son sus ultimas palabras respecto en su alabanza a eros. Pero da una
afirmacion muy particular es: un discurso que, en la medida de mis fuerzas, tiene en parte
de broma y parte de comedida gravedad. Es un discurso del que sabemos que en él
encontramos elementos de seriedad como de cierta superficialidad. Socrates se beneficiara
de ello, al presentar una postura contrastante, gracias a la introduccion de la voz de la
sacerdotisa Diotima de Mantinea.

6.- Socrates o eros en tanto carencia. Inicia su alabanza con una serie de
negaciones y disculpas a su persona por considerarse nada perito en el tema a tratar.
Llevado por su ignorancia creia que sabia del tema pero al escuchar a sus predecesores
sintié que era una gran presuncion de su parte afirmar saber algo sobre el amor. Como
siempre, Sdcrates nos dird que realmente sabe que no sabe. Aclara que lo que pareciera
exigir el encuentro es un encomio del amor y por ello se hablé de una manera bella sobre
ello pero que deja realmente qué dudar respecto al tema en cuestion. Y como fue la lengua
y no la mente la que prometié en todos los otros invitados, el no hara ningin encomio o
alabanza. Tratara de decir su verdad, a su manera, sin contraponerse a lo ya dicho para no
incurrir en ridiculo.

Los deméas compafieros del didlogo le conminaron a hablar como creyese

conveniente. Comienza haciendo uso de la mayéutica, preguntando a Agaton una serie de



cuestiones relativas al amor. Obtiene de esto la primera premisa respecto al tema: el amor
es siempre amor de algo. EI amor ama y desea. Y por tanto, al desear desea lo que carece.
Si el amor es carente de ciertas cualidades es porque desea tenerlas, no las posee en si. Y si
la posee y quiere mas de lo que tiene no es respecto al presente sino al futuro, que quiere
mantenerlo. Querra seguir manteniendo el amor que posee. Se dice quiero o deseo lo que
actualmente tengo; o quiero tener en el futuro lo que tengo ahora.

Aqui nos encontramos con la segunda propuesta sobre el amor: es el amor, amor de aquello
que se esta falto. La primera condicion era que el amor es amor de algo y ahora se le agrega
esta, que es amor de lo que carece.

Hace recordar a Agatén una afirmacion de su discurso, la cual refiere que entre los
dioses se establecié un orden de cosas gracias al amor de lo bello, ya que lo feo no es
propio del amor. Con lo que se llega a una tercera proposicion. EI amor no es otra cosa que
amor a la belleza y no a la fealdad. Por tanto el amor carece de belleza ya que la desea por
no poseerla. Pero al ser lo bello bueno para Sdcrates, el amor carece no sélo de cosas bellas
sino de lo bueno. Y es asi como el fildsofo contradice la afirmacion de Agaton quien decia
que el amor es bello en si.

Aparicion de Diotima de Mantinea: maestra del eros. Al llegar aqui Socrates recurre
a un personaje de ficcion, la sacerdotisa Diotima de Mantinea®, (debemos recordar que todo
el didlogo es, en principio, una ficcion, ya que es el relato que hace a Apolodoro a un
amigo, y siendo el de Apolodoro el que le habia contado Aristodemo, que si estuvo en el
evento que habia sucedido hacia mas de diez afos). El recurso de este personaje es para
afirmar que las mismas opiniones que tenia Agaton las tuvo también él, pero gracias a esta
dama de lo sagrado pudo aclarar lo referente al amor.

Diotima, una sacerdotisa que no se sabe a ciencia cierta si existié 0 es un recurso
literario mas de Platon, puede encerrar en ella todo un nuevo mito socratico. Lo que
encontramos de importante es la ocurrencia de Socrates al advertir que gracias a ella,

maestra del amor, pudo aclarar su posicion al respecto. Y es el que esgrimira a los

® Paz (1993:42) hace una especulacién interesante de destacar aqui. Se extrafia que en una sociedad
predominantemente homosexual como era el circulo de amistades platonicas, Sécrates ponga en labios de una
mujer su doctrina sobre el amor. Nuestro autor piensa que se trata de una reminiscencia en el sentido
platénico de la palabra: un descenso a los origenes, al reino de las madres, el lugar de las verdades
primordiales. También pudiéramos especular que pudiera ser una reminiscencia en honor al matriarcado de la
cultura minoica, la cual tenia a la naturaleza-mujer como la Diosa determinante de toda fertilidad y creacion.



concurrentes a partir de ese instante (200e): mostrar qué es el amor en si, cual es su
naturaleza y cudles son sus obras. Sin dejar de lado la idea primordial de Eros que tiene
como misién unir y comunicar a los seres vivos.

Socrates, al igual que Agaton, cuando estuvo frente a Diotima, afirmo que el amor
era un gran dios y que tenia por objeto las cosas bellas. La sacerdotisa refutara esa
proposicion.

Comienza diciendo que hay algo intermedio entre la sabiduria y la ignorancia, que
podemos tener una recta opinion mas no poder dar razén de ella. Esto no es conocimiento
pues solo lo es en la medida que podemos dar razon de ello, pero tampoco es ignorancia, ya
gue tenemos al menos una opinién de ello. Y esto lo dice respecto a la idea del Amor, que
si bien no es ni bueno ni bello, tampoco es ni feo ni malo; es algo intermedio entre esos dos
extremos.

El Amor no puede ser un dios. El concepto que tiene la sacerdotisa de los dioses
esta en que no carecen de nada pues son bienaventurados y, por tanto, felices y bellos; son
los poseedores de lo bueno y de lo bello por su condicidn. Eros, a diferencia, personifica un
ser indigente de cosas buenas y bellas y, por tanto, las desea poseer. EI amor no puede ser
un dios. Es algo intermedio entre lo mortal y lo inmortal, un gran genio, que tiene como fin
interpretar y comunicar a los dioses las cosas humanas y a los hombres las cosas divinas,
las sUplicas y los sacrificios de los unos y las 6rdenes y recompensas de los otros. Es quien
llena el espacio entre lo divino y lo humano para unificarlo en un Todo ligado consigo
mismao.

Hay otra condicion que permite esta unidad y es posibilidad del arte adivinatoria en
su totalidad y del arte de los sacerdotes respecto a los sacrificios, a las iniciaciones, los
encantos, a la mantica toda y a la magia. A través de estos medios es que los dioses se
comunicaban y establecian un dialogo con los hombres. Quien posee ese contacto y ese
saber serd un hombre sabio y, por lo tanto, tocado por el genio, como lo es Sécrates al

escrutar a su daimon. Eros es uno de estos genios.

Diotima nos explica el origen de Eros de la siguiente forma.
Al nacer Afrodita, los dioses celebraron un banquete. Entre los invitados estaban el

hijo de Metis (La Prudencia), Poros (Abundancia o capacidad). Al terminar, y como de



costumbre, pasoé a recoger las sobras del festin Penia (la Pobreza), quedandose en la puerta.
Poros, borracho, se retird al jardin a descansar. Penia, por la escasez de su vida, aprovechd
el momento para hacerse un hijo de Poros (el Recurso), acostandose y obteniendo a Eros.
Esto explica el que Afrodita tenga a Eros como escudero y acompafante, por haber sido
engendrado en el dia de su nacimiento, y ademas de ser un eterno enamorado de lo bello,
permanece, por naturaleza al lado de lo bello, condicidn propia de Afrodita.

Eros, por ser hijo de la Pobreza (Penia) y la Abundancia o Capacidad (Poros) sera,
siempre pobre pero con los recursos para salir de esa situacion menesterosa de a ratos. Esta
lejos de ser delicado y bello, como lo supone el vulgo. Es lo contrario, rudo y escualido,
anda siempre descalzo (jigual hace Socrates!) y carece de hogar, duerme en el piso, sin
lecho, acostandose al aire libre, frente a puertas y caminos, pues es la herencia obtenida de
su madre, con lo cual se hace un ser inseparable de la pobreza®. Por parte de Poros, el
Capaz, acecha a lo bello y a los buenos, es valeroso, intrépido y diligente; es excelente
cazador que siempre esta urdiendo alguna trama, es apasionado por la sabiduria y diestro en
recursos: filosofa a lo largo de toda su vida, pero es un charlatan terrible, un sofista. Como
no es inmortal, a ratos florece y a ratos muere, reviviendo gracias a la naturaleza de su
padre. Lo que se propone lo obtiene, gracias a ese ingenio paterno. Eros no es ni del todo
pobre ni del todo rico. Esta a término medio entre la sabiduria y la ignorancia. En ello
reconocemos que no es un dios, pues estos no tienen necesidad ir en pos de la sabiduria y
de la filosofia. Pero tampoco es ignorante ya que tampoco desean ni la filosofia ni el saber,
ni desean ser nobles ni poseedores del bien. El ignorante lo es por creer que no estéa falto de
nada y no siente deseo de nada por cree no necesitarlo. El ignorante esta convencido que lo
tiene todo.

Diotima sefiala que Eros es filosofo por estar entre la ignorancia y la sabiduria. Por
su origen y condicion, estabilizado, a ello: de padre sabio y capaz, de madre pobre y
carente. Eros no sera el amado sino por su permanente perseguir la belleza y la sabiduria, el
amante que desea poseerlos. Lo amado es lo bello, delicado, perfecto y digno de ser tenido

por feliz y envidiable. EI amado posee lo que el amante carece. En el momento en que el

% Eros (Socrates!) de pies descalzos recuerda al hombre primitivo, tal como se describe en el Protagoras
(321c) y en la Republica (2722).



amante obtiene las cosas buenas y bellas posee la felicidad: por la posesion de las cosas
buenas los felices son felices (204e).

Distingue distintas formas de amar. Todos amamos algo, pero lo amamos de forma
diferente y respecto a diferentes cosas, aunque siempre el acto de amar persiga cosas
buenas. Asi es como cada quien se entrega a lo que considera mejor, a los negocios, a la
gimnasia, a la filosofia, sin embargo a ninguno se les dice que aman ni se le llaman
enamorados. Sin embargo aquellos que se encaminan hacia eros son de una sola especie,
detentan el nombre de todo, el del amor, aman y son amantes.

Diotima nos recuerda lo dicho por Aristofanes, al advertir que los enamorados son
aquellos que andan buscando la mitad de si mismos. La atraccién hacia alguien o algo es
una fuerza erética del sujeto al objeto deseado. Sin embargo el amor referido aqui no puede
ser mitad de algo, sino la coincidencia con que lo faltante sea lo bueno. Por tanto no es a lo
que es de uno que siente apego cada quien. Es el bien y lo bello lo que aman y desean
poseer los hombres por encima de todo. Y esta es la definicién de la sacerdotisa del amor:
el objeto del amor es la posesidn constante de lo bueno (205a). Es solo la procreacion de la
belleza (pues no hay procreacion en lo feo), tanto por el cuerpo como por el alma, lo que
hace que el amor sea una solicitud y un intenso deseo de ello. Respecto a la procreacion del
varon con la hembra, nos sefiala que es cosa divina por ser ese acto lo inmortal que todos
los mortales poseemos, pues se engendra a nuestros sucesores.

La generacion es comprendida por Diotima como algo eterno e inmortal, que esta, a
su vez, compuesta por la posesion de lo bueno. Tal acto se da en la medida que exista la
armonia en la pareja. Gracias a la belleza es que el individuo se libera de todo dolor de
parto. La busqueda de la belleza y su posesion hace que nuestras acciones dolorosas sean
aceptadas, siempre que se obtenga como resultado la armonia de ser que nos proporciona
crear, contemplar, sentir, comprender la belleza de las cosas y de los seres. La belleza como
terapia del dolor de la existencia, en la medida que apartamos la realidad de la fealdad que
nos proporciona tristeza y desazon, desarmonia y carencia. Gracias a Eros nos obtenemos
la capacidad y la busqueda de generacion, y parto de creacion de la armonia y la belleza en
torno y en nuestras vidas.

El deseo de engendrar, al darle salida, causa perturbaciones en todos los seres.

Enferman y sienten una tendencia amorosa innata, primero al querer unirse con una pareja



y luego con la crianza de la prole, su defensa y proteccion, por lo cual pueden luchar y
hasta dar su vida por la de ellos, peleando, aun siendo débil, contra los méas fuertes,
extenuandose de hambre para darles de comer a su prole. Este amor tan intenso esta
presente no solo en los humanos sino en el resto de los animales. Esto resulta por que
nuestra naturaleza mortal busca en lo posible seguir existiendo y ser inmortal. Esta
inmortalidad resulta extrafia pues Diotima afirma que es la Unica posible que tenemos
nosotros y se encuentra en el acto de procrear, dejando un nuevo ser en el lugar del viejo.
Este aspecto de renovacion permanente también lo encontramos en nosotros mismos, pues
si somos el mismo al pasar de los afios siempre estaremos renovandonos constantemente en
un aspecto y destruyendo otros: en el cabello, el cuerpo, en los huesos, en la sangre y en la
totalidad celular del cuerpo (207a). El alma no escapa a este juego de renovacion: cuyos
habitos, costumbres, opiniones, deseos, placeres, penas, temores, todas y cada una de estas
cosas, jamas son las mismas en cada uno de los individuos, sino que unas nacen y otras
perecen (idem).

De igual forma respecto a los conocimientos. Estan sometidos a una perpetua
renovacion y engendro. Todo ser viejo 0 que desaparece siempre deja otro nuevo, similar al
anterior o mejor. Por lo que lo inmortal se hace presente en lo mortal, tanto en el cuerpo
como en el alma: es la inmortalidad la razén de que a todo ser acomparie esa solicitud y
ese amor (207e). Esta es la verdad de eros para Diotima de Mantinea. Y esa inmortalidad
estd presente en todos los actos humanos. Hasta los que parecen desinteresados, como las
acciones heroicas, estan tefiidas por esa sed de pasar al futuro y ser vistos como inmortales.
Son los casos de Alcestis al morir por su esposo Admeto, Aquiles muriendo por Patroclo,
etc. Es la busqueda de una virtud inmortal, de un renombre por encima de los tiempos, por
el que ponen los hombres todo su empefio. En el fondo es la consecuencia del amor, el cual
no es otro que amar lo imperecedero, lo eterno. Asi sea inconsciente.

Termina advirtiendo que la mas bella forma de sabiduria moral y amor es la que esta
dirigida al ordenamiento de las ciudades y las comunidades, lo cual tiene por nombre el de
moderacion y justicia. Es lo que deseara engendrar aquel individuo que desde la nifiez esta
tocado e inspirado por este tipo de virtudes; al llegar a la edad conveniente de crear se

dedicara a buscar en torno suyo siempre la belleza que se pueda engendrar, rechazando lo



feo, que es estéril para todo lo bueno. Eros es un daimon que vincula la oscuridad con la
luz, a la materia con el espiritu, al sexo con la idea, lo humano con lo divino.

En todo este planteamiento pareciera escucharse un eco de eugenesia. Concebir s6lo
seres bellos, pues lo bello s6lo buscara lo bello; lo bello no querra estar rodeado de cuerpos
feos, pues estos tienen un significado negativo en esta condicion amorosa platonica de
busqueda de lo bello. Si esto fuese asi, en el fondo, encontrariamos una posicion
discriminatoria respecto a la concepcién de los individuos, los cuales tendran que aspirar a
ser armonicos, bellos, sabios y buenos, por la condicion de esta bisqueda amorosa de la
perfeccion y de inmortalidad. La eugenesia seria cierta pero no hay que olvidar que la
concepcion Socrético-platénica de la belleza no es fisica sino de orden moral, pues se
refiere al alma bella, que debe tender a ser virtuosa, buena, justa y perfecta. Estas
cualidades no se pueden olvidar al leer lo referente a la busqueda de lo bello en los
individuos y en nuestras vidas. Engendrar lo bello no se limita al cuerpo, en realidad tiene
su perfecta analogia con la vida del alma. Eros se convierte en la suma y compendio de la
aspiracion humana ha realizar el bien en el interior de nuestro ser, en el alma. El bien es lo
esencial inherente a nosotros; lo extrafio a nosotros sera el mal; Eros es un anhelo de
ayudar a realizar al verdadero yo que hay en nosotros. El bien termina siendo un amor
superior (filautia) en tanto forma acabada de perfeccién moral; es el amor que para Diotima
representa como amor a si mismo™®.

Desde el punto de vista moral, esta ciudad erotizada procurara una buena vida a la
comunidad en conjunto. Caso que fue el de Licurgo en Lacedonia y Solén en Atenas, o la
condicion de Homero, los cuales son honrados por las buenas leyes y un conjunto de bellas
obras, al engendrar virtud en todo lo que hacian. Eros irradia la gloria dentro de la vida de
la polis, la comunidad, creando un vinculo méas permanente que hasta los mismos lazos de
sangre o, en términos hegelianos, que la ley de la familia o de sangre.

Estos resultan ser los misterios del amor, hacia los que todos debemos estar iniciados. Pero
implica una iniciacion perfecta, y el grado de la contemplacién, a los que estos estan

10 Este amor a si mismo socratico es lo mas alejado a lo conocido como narcisismo. Este amor a sf es anhelo
del perfeccidn al saberse incompleto en su formacidn espiritual, un impulso que nos lleva hacia esa direccion
de apartar lo imperfecto en cada uno de nosotros. Es el proyecto que Platéon nos revela en La Republica
(5892, la aspiracién a modelar el hombre dentro del hombre.



subordinados si se procede con buen método, en esos no sé si serias capaz de iniciarte
(210d), le advierte su maestra Diotima a SAcrates.

Es aqui donde nos expone la necesidad de ir, para alcanzar tal iniciacion, de lo
corporal a lo espiritual, del cuerpo al alma, de lo inmanente a lo trascendente. EI método
que nos presenta refiere que para ir recto hacia esta meta debe comenzarse en la juventud,
dirigiéndose primero a los cuerpos bellos, y si conduce bien el iniciador, enamorandose
primero s6lo de un cuerpo y engendrar en él bellos discursos. De ahi se pasara a
comprender que la belleza reside en cualquier cuerpo por ser hermano y participar de la que
reside en el otro, y si lo que lo que se debe perseguir es la belleza de la forma, es gran
insensatez no considerar que es una sola e idéntica cosa la belleza que hay en todos los
cuerpos (210e). La iniciacion de la busqueda de la belleza nos debe llevar a la comprension
de la idea de belleza en si, la cual es la méas perfecta y, por tanto, coherente con la teoria de
las formas platonica. Un eros que nos muestra en todo y para todo, la necesidad, la
carencia, la plenitud, y la felicidad que aporta la comprension de la belleza. A temprana
edad comienza la admiracién de la belleza fisica de los cuerpos, que inspira y emociona a
quien la percibe, despertando aireados discursos en torno a ella. Y por esto descubre que el
sentido de belleza de un cuerpo se repite en la de otro, y nos lleva a amar la belleza en todo
lo similar, hasta comprender que hay una Unica concepcion personal de la belleza
induciéndonos a ser independientes de los cuerpos de los otros y reflejar en si esa condicion
que ya no buscamos fuera en el mundo sino dentro de nosotros. Intensificamos nuestra
relacién con Eros a partir de una relacion madura al establecer un sentido de la belleza en
si, en tanto perfeccion y belleza espiritual subjetiva y personal. Esto lo desplazamos a otros
niveles, al trasladar este sentido a las leyes, las creaciones artisticas, las acciones personales
y al mundo que nos rodea, dejando de ser esclavos de las cadenas de las pasiones que
inundaban nuestro ser al confinar el sentido de la belleza solo en los cuerpos. Entregarnos
al mar inmenso de lo bello nos lleva a participar en las distintas modalidades del saber y del
conocimiento, desprendiéndonos de los fendmenos y eventos empiricos. En el fondo, como
afirma Diotima, se trata de apropiarse para siempre el bien dentro de si (206%).

Es por lo que debe inducirse entonces no a permanecer en el apego de un dnico
cuerpo bello. Al adquirir este concepto es necesario enamorarse de todos los cuerpos bellos

y rechazar el apego a uno solo. Luego, se debera tener por excelencia mas la belleza de las



almas que la de los cuerpos. Y cuando se nos dice que debemos enamorarnos de otras
bellezas no se referirda Unicamente a los cuerpos bellos sino a otros aspectos en donde se
presenta la belleza, es decir, en la moralidad, en el conocimiento, en las leyes, en las
normas de conducta, en las creaciones artisticas. La iniciacion de la belleza nos introduce
en buscar en el mundo la permanente condicion de ella en todas las cosas, en que hacemos
y en que nos rodea. En el fondo no es sino aspirar a la perfeccion, a la justicia, a lo bueno
del alma; engendrar en nuestra psique esa condicion divina que debe aspirar todo mortal.
Esto tiene como finalidad alcanzar un estado de permanente comprension y experiencia de
la belleza en si, la cual es siempre consigo misma especificamente unica (212b), que es la
forma de la que participan todas las cosas bellas, con la diferencia que si bien estas pueden
ser engendradas y perecer, aquella no aumenta, no disminuye y no padece para nada
cambio alguno.

Es por lo que en el método de los iniciados se debe comenzar a partir de lo visible,
obteniendo un grado mas a traves del recto amor de los mancebos, contemplando asi la
belleza en todas sus posibilidades hasta alcanzar la comprension de la idea en si de la
belleza. En ello reside abordar las cuestiones eroticas y ser conducido por otro hacia lo
bello. Se trata de ir ascendiendo en la contemplacion y experimentacion de lo bello en el
mundo que me remite, en tanto condicion que poseo, a conocerla en mi mismo: yendo de un
solo cuerpo a dos y de dos a todos los cuerpos bellos, y de los cuerpos bellos a las bellas
normas de conducta, y de las bellas normas de conducta a las ciencias, hasta terminar,
partiendo de estas, en esa ciencia de antes, que no es ciencia de otra cosa sino de la
belleza absoluta, y llegar a conocer por ultimo lo que es la belleza en si (212b). Al llegar
ahi es cuando adquiere valor la vida del hombre: cuando se contempla la belleza en si.

Este final es algo desconcertante si se quiere para concluir con el sentido de la
erotizacion de nuestra vida, y es que tendremos siempre la plenitud del sentido de felicidad
solo al escapar de la apariencia de las cosas y entrar a engendrar una virtud verdadera, al
estar en contacto con esa verdad, esa perfeccion de accion bella. Ser amante de todo lo
bueno que rodea nuestras vidas. Como podemos notar, el mérito de Socrates es haber sido
un pensador anclado en la existencia, en lugar de un filésofo Unicamente especulativo que

olvida lo que supone existir. Como dice Hadot (2006:91): “Socrates no tiene ningun



sistema que ensefiar. Su filosofia resulta por entero puro ejercicio espiritual, un nuevo
modo de vida, reflexion activa, conciencia viviente™.

De esta manera concluye Socrates sobre su alabanza a eros, mostrando la naturaleza
humana correspondiente a esa condicion erotica. Se trata no sélo de alabar o venerar a eros,
sino de practicar de modo preferente esta vida recta inspirada por la necesidad de
perfeccion. Irradiar amor al todo significa obtener a cambio belleza, bien y justicia para
poseer alma feliz. Sécrates no es un sophos (sabio), sino philosophos, alguien que desea la
sabiduria porque carece de ella. Es sabio solo en la medida en que tiene conciencia de no
serlo. De esta carencia surge su inmenso deseo de poseerla. Por ello, Sécrates encarna, para
la conciencia occidental, los rasgos de Eros, el eterno vagabundo en busca de la Belleza
(idem: 92). El encarna los rasgos mitoldgicos de Eros.

Para finalizar este apartado socratico unas palabras del estudioso del amor L.Durrell
(1976:135), que completan esta imagen de la basqueda del Eros en si:

“El amor es terriblemente estable, y a cada uno nos toca una sola porcién, digamos una
racion. Puede presentarse en infinidad de formas, y volcarse en una infinidad de
personas. Pero es limitado en su cantidad, se gasta, se aja y estropea antes de haber
alcanzado su verdadero objeto. Su meta esté en alguna de las regiones mas reconditas de
la psiquis, donde puede llegarse a reconocerse ~ como amor a si mismo, fundamento

sobre el que alcanzamos una especie de salud del espiritu. Y no me refiero al egoismo
ni al narcisismo™.

Es una forma literaria de explicarnos lo dicho por el discurso socratico que cerramos
aqui. Una sola porcion de amor, un desgaste, a través de los cuerpos, un regresar a la
psiquis, un encontrarlo en si mismo en tanto salud de nuestro espiritu.

7.- Alcibiades™ o el eros inalcanzable. El final del didlogo, con un toque de
comedia, Platon lo deja para este discipulo, que entra al simposium en un estado de
ebriedad absoluta. Solicita ser aceptado a la discusion como un comensal que esta
completamente borracho. Su intencidn es honrar a Agaton por su victoria, el méas sabio y
bello entre los presentes, a quien le trae unas cintas compuestas de violetas y hojas de
hiedra, para colocarlas sobre su cabeza. Nos muestra una especie de admiracion y
adoracion por su maestro y al mismo tiempo sentimientos mezclados de miedo y odio,

como nos lo confesara en su discurso.

1 Este personaje que nos presenta una especie de tragicomedia de amor por Sécrates, es presentado en La
Republica como un individuo que degenera en un hombre de éxito y poder publico.



Todos lo ovacionaron invitandolo a entrar y sentarse al lado del festejado. Momento
que se sorprende al ver a Socrates a su lado, a quien no esperaba encontrarlo alli.

Socrates y Alcibiades estan distantes. EI maestro pide a Agaton que lo defienda
pues el amor profesado por el discipulo se ha convertido en una gran molestia a causa de
sus celos e imprudencias con Socrates. Por su parte confiesa que desde el momento que se
enamor0 del muchacho ya no ha podido lanzar ninguna mirada a hombre bello pues es
motivo para que cometa cualquier desaire por ese hecho. Piden una reconciliacion entre
ambos y Alcibiades dird que no hay tal reconciliacion. Pero por tales agravios ya te
castigaré mas adelante (213d)*?, palabras del joven que nos da a pensar cual seré ese tipo
de castigo a ejecutar con el maestro. Sin embargo corona también con cintas la cabeza de
Socrates, por ser el mas bello y el que siempre vence en todos los discursos en todo
momento. Si el discipulo viene a celebrar el triunfo de Agaton sus palabras cambian de
direccion y se dirigen a elogiar al maestro, como el gran filésofo del eros.

Luego de incitar a beber a todos los presentes se prestara a dictar su discurso, nada
equitativo, de un hombre ebrio ante los discursos de hombres sobrios (214e). Inicia asi su
alabanza a Sdcrates. Sus palabras se deslizaran entre similes con Sécrates.

Comienza comparandolo con un Sileno, que al igual que los satiros, forman parte
del séquito de Dioniso y tienen caracteristicas fisicas harto parecidas. Y al igual que un
satiro flautista que embeleza con las melodias de su instrumento, Socrates lo hara con la
melodia de sus palabras, pues con ellas consigue el mismo efecto. Sus palabras no dejan
indiferente a quien las escucha: embauca. Escuchar por quien sea sus palabras lleva a
transportarnos de estupor y arrebatos por ellas (216b), incitando a una gama de emociones
y efectos en la persona, aunque haya pasado ya mucho tiempo de haberlas escuchado. En
Alcibiades le proporciona brincos al corazon, derrama lagrimas, como sucede a otros. Los
efectos de Socrates en el alma de sus escuchas son completamente diferentes a lo
escuchado ante buenos oradores, como es el caso referido de Pericles, quienes no tienen la
virtud de turbar al alma; podemos recordar su Oracion Flnebre reproducida por Tucidides.

Las palabras del maestro lo transportan a profundas crisis, de las que sentia que era

insoportable vivir la vida que lleva. Comprende el descuido de si en que se encuentra este

12 posiblemente se refiere al hablar sobre su maestro y al compararlo con un Sétiro y un Sileno. De ello
hablamos més adelante.



joven politico; carece del dominio de si. Igualmente lo lleva a sentir verglienza frente a otra
persona, pues no puede negarse a hacer lo que su maestro le ordena. Sélo separandose de él
es que retornd a su vida futil, frivola de alabanzas y honores otorgados por la
muchedumbre. Por estas crisis que pasa este disoluto mancebo se convierte en esclavo
fugitivo, y al encontrarse con su maestro siente la verglienza por las cosas que le reconocia
y que no tomé para si. Prefiere no verlo, pero ello le causa también malestar por su deseo
de estar con é€l. Tales sensaciones, por efecto de las tonadas de flauta de este satiro, hemos
experimentado yo y otros muchos (216c).

Declara la atraccion que causa su maestro en los bellos mancebos, que siempre
estan a su alrededor y le dejan pasando y que ademas ignora todo y no sabe nada. Tal
imagen la compara con la de un sileno; su silueta es la de tal ser mitolégico. Pero eso es al
exterior, en su corporalidad, pues en el interior, al abrirse, muestra otra cosa, es un ser
esculpido en la templanza. Desprecia la belleza corporal como la riqueza; no le interesa la
lozania juvenil (como es el caso que el mismo Alcibiades nos cuenta). Los bienes no valen
nada, y toda su vida transcurre en un ironizar y jugar con los hombres mediante el discurso
dialéctico®®. Como nos dice Hadot (idem:98): Para Alcibiades, Socrates es un mago,
dotado de gran elocuencia y habil a la hora de atraer la atencion de los jovenes hermosos.

Pero al entrar en Sdcrates el manto de la seriedad filosofica muestra su verdadera
faz. Da lo que posee en sabiduria, belleza, honor, virtud y bondad, forjando en su alma una
condicion Unica propia de un hombre de la edad de oro hesiodica.

La belleza fisica de Alcibiades es desechada, puesta de lado, que sus palabras
declaran asi: estaba pagado (por) mi belleza en flor hasta extremos asombrosos (217b).
Todas las situaciones buscadas para ser poseido fisicamente por Sécrates le fueron vanas.
El filésofo siempre mostro indiferencia a lo que mas preciaba Alcibiades, la belleza de su
cuerpo. Nunca sucumbio al eros fisico que le incitaba el joven.

No comprende como y cual es el motivo de su indiferencia. Esto caus6 dolor en su
corazon y en su vanidad. Ademas de lo sentido por escuchar sus discursos filosoficos al

posesionarse del alma de los jovenes inexpertos.

3 En la Apologia (29d) ya encontramos una referencia a esta condicién socratica: Mi Gnica ocupacion
consiste en ir por las calles para convencernos de que no hay que preocuparse del cuerpo ni de la riqueza
con tanta pasion como de vuestra alma, a fin de mejorarla en lo posible.



Alcibiades, cuenta que en determinada ocasion durmieron juntos, y vendria a
declararle su amor, de su necesidad de hacerse mejor siendo su amante, y que aceptaria
serlo solo para él. En este intercambio de favores, carnales, del joven al maestro, por la
sabiduria de Socrates , sin tomarlo por hombre frivolo, observando que ve en él una belleza
superior e indescriptible a su belleza fisica y que pretende cambiar belleza (del alma:
sabiduria) por belleza (del cuerpo: placer carnal), alega que no es para nada justo ese
intercambio pues, no es poca la ganancia que piensas sacar de mi: lo que intentas es
adquirir algo que es bello de verdad y a trueque de lo que es bello en apariencia, y lo que
pretendes es cambiar oro por bronce (219b).

Esta claro que notamos cierta arrogancia socratica al jactarse de su belleza de alma y
de hombre sabio, que es la verdadera belleza del individuo para esta concepcién filosofica,
pues ha comprendido la belleza en si, la forma como tal, que es lo excelso para el
conocimiento socratico y el estilo de ser del filosofo es la busqueda de la perfeccion en
todo. Por otra parte, este joven politico advierte que su maestro es un hombre con un gran
dominio de si: resistente al frio, al hambre, al miedo, y perfectamente capaz de soportar
tanto el vino como los prolongados periodos de meditacion. Son las palabras que
encontraremos al relatarnos la retirada de Delion.

La belleza del cuerpo, en Alcibiades, es mera apariencia, lo pasajero, lo
impermanente, lo superficial, lo carnal y por tanto marcado por la corrupcion del tiempo.
Es por lo que dird que pretende cambiar oro por bronce.

Sefiala el admirador que pasaron toda la noche juntos en la misma habitacion y no
pas6 nada mas alla de eso, sintiendo que el maestro habia menospreciado su belleza,
mostrandole que realmente no era nada para él. Paso la noche como si me hubiera acostado
con mi padre o con mi hermano mayor (219d). Sintiendo asi la templanza y la virilidad del
otro, conociendo a un hombre con un total dominio de si mismo, como nunca pensé que
existiera. En todo lo que vivid junto a él siempre demostro ser un varon esforzado: més que
accion ademas realizd y soporto el esforzado varédn (220c), cuando sirvio en el ejército, en
la expedicion de Potidea. Invulnerable al dinero, sin tener ninguna seduccion para atraerlo a
si, se sintid subyugado como nunca lo estuvo por otro hombre.

Refiere a los estados de trance por los que pasaba Socrates (que son como los que

nos muestra al llegar a casa de Agaton al quedarse afuera y no entrar de una vez). Cuando



concebia algo en su mente quedaba plantado en el mismo lugar por toda una noche o un
largo tiempo, y sélo cuando cejaba la solucion del problema que tenia presente entre ceja y
ceja es que salia de su inmovilidad. Es su contacto con el daimon, con su conciencia y con
lo que representa para €l su propia reflexion filoséfica, la cual es una especie de meditacion
sobre el tema que lo tomaba en cualquier sitio.

Comenta Alcibiades esto respecto a sus costumbres cuando participd en la
expedicion militar a Potidea: era ya mediodia y los hombres se habian dado cuenta y
admirados se decian los unos a los otros: Socrates, desde el alba estd inmdvil pensando
en algo. Luego de ello se retir6 e hizo una plegaria al sol. Esta condicién lo llevé a
permanecer de pie y estatico por un largo periodo de tiempo. El retiro del mundo es un
elemento importante para esa busqueda interior del pensar filosofico. Personaje extrafio
tanto en su vida como en sus discursos, que no es facil hallar algun otro parecido con él
entre los hombres, y es la comparacion que hace este amigo discipulo, con los silenos y los
satiros. Compara los discursos de Sécrates con los silenos, por ser algo ridiculos y parecen
estar envueltos como por una piel de sétiro.

¢Pero qué representan los satiros y silenos? Silenos en la mitologia griega era el
mayor de los satiros, Marcias, hijo de Hermes, que es el mensajero de los dioses, o de Pan,
dios de los bosques. Como tutor de Dioniso lo acompariaba en sus viajes; su estado de
embriaguez era perpetuo con lo cual podia llegar a predecir asi el futuro. Y las imagenes de
él nos lo representan como un pequefio anciano en estado jovial de embriaguez, con el cual
fisicamente Sdcrates puede tener realmente cierto parecido. Este sileno es una figura de un
ser natural, fuerza primitiva anterior a cualquier civilizacion y cultura. Ello forma parte de
ese retrato de Eros-Socrates. De un ser que busca lo esencial, de un alma que no ronda
entre las apariencias de las costumbres o de las comodidades, sino en la libertad.

En el caso de los Satiros bien se sabe que son dioses de los bosques y montafias, con
cuernos y cola, y a veces con piernas de macho cabrio. Son, igual que Marcias,
acompafantes de Dionisos, y tenian como condicion perseguir ninfas, bebiendo vino,
danzando y tocando la siringa y la flauta. La relacion que establece Alcibiades entre su
maestro y estos seres fantasticos de la mitologia griega es que en sus discursos siempre nos
encontramos con individuos que tienen actividades rasticas, como zapateros, curtidores,

herreros, ademas de expresar siempre cosas parecidas que llevan al hombre corriente a



reirse de sus discursos. Pero al adentrarse mas en lo que nos dice se percibe la melodia que
habita en él. Se convierten en discursos unicos y divinos (222c), plenos de imagenes
virtuosas, extendiéndose ha todo lo que le parece de interés. Y esto es lo que alaba este
discipulo borracho de festejar. El cual siempre ha sido el amado por muchos, mas que tener
la condicion de amante. Y su condicion de acompafante de Dionisos, como satiro y sileno,
es que siempre en los banguetes y en sus amantes tiene una actitud mas de aquellos dioses
ebrios que pueden predecir el futuro y consejero de todos los amigos que lo rodean. Esta
imagen de Sdécrates, al ser comparada con un sileno, con una especie de Eros mendicante,
se convertira posteriormente en la figura del filésofo cinico, en la de Didgenes, un
trashumante sin hogar, con un baculo, un manto y sus limosnas, en un Didgenes verdadero:
un Sdcrates furioso, que es como gustaba definirse el cinico a si mismo (Hadot:2006:97).
v

Un final. El didlogo termina con la imagen ante el alba de estar discutiendo
Sécrates, Agaton y Aristofanes, donde afirma que el poeta escritor puede componer tanto
tragedias como comedias, ambos contienen el mismo arte de la representacion. Donde la
filosofia sabe presentar que el filosofo es quien sabe mostrarse preparado para presentar los
lados tragicos y comicos de la vida mediante su reflexion (la ironia socratica) y su estilo de
vida ante los prejuicios de su época.

A la final podemos comprender que el amor griego descrito por este filésofo poeta
no es el nuestro, el cual parte de presentar una mirada a Eros desde distintas perspectivas
para arribar a una forma de eros sublimado en un erotismo polisémico, civil y moral. Una
propuesta de este principio que ain puede escandalizar ante lo que llamamos cominmente
por amor. Eros puede definirse como deseo y al igual que Sdcrates, esta conciente de no ser
ni hermoso ni sabio. Tampoco es amor en tanto sentimiento a una persona. Es un amor que
va del amor de un cuerpo a otros cuerpos bellos y que tiene, en la madurez de la vida,
llevarnos a una vida contemplativa de las esencias, de lo bello, bueno y verdadero. Nos
lleva de iniciarnos mediante una relacién con otro(s) cuerpos(s) para terminar en una
aventura individual filosofica. Este Eros platonico nos guia del placer fisico a la
contemplacion de la virtud, condicion coherente de la separacion del cuerpo del alma para
esta filosofia. Eros es un daimon paradojico: puede hacernos extraviar, caer en las arenas

movedizas de la concupiscencia y en el pozo de la promiscuidad. La otra cara, como nos la



presenta Platon, es elevarnos y llevarnos a la contemplacion y experiencia méas alta del
erostismo apolineo individual: la busqueda de la sabiduria. El resultado de esta teoria
pareciera que desnaturaliza al amor, transformandolo en un erotismo filosofico y
contemplativo, en el que queda desplazado el cuerpo del otro, sea hombre o mujer por la
satisfaccion individual de la experiencia de lo bello, bueno, verdadero y perfecto dentro de
si; la belleza como una epifania; su adquisicion va de la posesion de la belleza del amado,
de la hermosura fisica, a la contemplacion de las formas eternas en su espiritu, la busqueda
del saber en tanto estilo de vida. Como nos sefiala Hadot (2006:296): “...a partir del
Banquete de Platén, los filésofos antiguos consideraron la figura del sabio como un
modelo inaccesible que el filo-sofo (aquel que ama la sabiduria) debe esforzarse por
imitar mediante un esfuerzo siempre renovado, mediante constante practica. Contemplar la
sabiduria (...) Supone por tanto iniciar cierto proceso del espiritu dirigido, a partir de la
vida de esa individualidad, a la representacion de la perfeccion absoluta que se encuentra
mas alla de las posibles encarnaciones. Eros, parafraseando a Octavio Paz, es un

sentimiento de permanente creacion y subversion.
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