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Resumen
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.y de las ruinas, surgird la nueva vida.
Friedrich Schiller

...El'hombre no sdlo es un ser natural\ es un ser natural humano. Esto significa que es un ser que existe
para si mismo, por ende, un ser especie que debe confirmarsey ejercitarse a si mismo como tal en su ser
y en su conocimiento. Asi, los objetos humanos no son objetos naturales de la manera inmediata en que
se presentan, como tampoco el sentido humano, en su existencia puramente objetiva, es sensibilidady
objetividad humana. Ni la naturaleza humana en su aspecto objetivo 0 en su aspecto subjetivo es de
inmediato adecuada al ser humano. Y como todo lo natural debe tener un origen, el hombre también
tiene su proceso de origen: la historia, la cual, sin embargo, puede ser conocidapor él, por lo cual es un
proceso de origen consciente que se trasciende a si mismo: la historia es la verdadera historia natural del
hombre.

Karl Marx

Sociedad Civil e historicismo: una primera aproximacion

Segun Hegel, la sociedad civil forma el reino animal del espiritu, aquella
parte complejay contradictoria del organismo social en la cual predomina la
guerra de todos contra todos y en la que s6lo cuenta una concepcion
determinada o particular de la estructura estatal. En este caso, se trata de una
concepciodn que se encuentra determinada por una funcidn privativa, es decir,
propia de los intereses personales, familiares, grupales, corporativos, estamen-
tales, 0 -como diria Marx- de clase, con base en los cuales tiene lugar la bisqueda
de la utilidad, de los beneficios exclusivos o de las reivindicaciones particulares,
incluso por encima de los ideales éticos o del bien comn que, segln el gran
idealista, tiene el Estado la obligacidn de acometer, dado que su funcion
principal -es decir, la del Estado- consiste en propiciar un ambiente general de
solidaridad y de compromiso general entre ciudadanos, més alla de sus intereses
exclusivosl En efecto, mientras que en Hobbes o en Rousseau el Estado de
Naturaleza queda excluido definitivamente del Estado en cuanto tal, el Estado
hegeliano incluye a la sociedad civil, en tanto que conforma aquella parte que
propicia la historizacion del Estado de Naturaleza.

1 EnlaFilosofia del Derecho, en la Adicién al paragrafo 182, Hegel sostiene lo siguiente: "La
creacion de la sociedad civil pertenece por lo demas al mundo moderno, el cual sélo deja
que hagan su derecho a todas las determinaciones de la idea. Si el Estado es representado
como una unidad de distintas personas, como una unidad que es sélo comunidad, s6lo de
este modo es comprendida la determinacion de la sociedad civil... No obstante, ...Estando
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La procesion, pues, va por dentro. Es, si se quiere, la inevitable
reminiscencia de las bestias -los grossi bestioni de los que hablaba Vico- a partir
de la cual, en un determinado momento de su proceso de formacidn social, los
hombres lograron ingresar a la historia y, por ende, salir de la naturaleza;
reminiscencia que, en el presente, persiste con fuerza extraordinaria, justo alos
pies de la base real de la sobre estructura politica de la sociedad. Todo lo cual
convierte alaidea hegeliana del Estado no ya en una mera universalidad formal,
sino en unarealidad organica, en cuanto que el Estado no viene a ser concebido
como la eliminacién sino como la conservacion, prolongacidn y estabilizacién
del Estado de Naturaleza. De ahi que la soaetas civilis sea, en consecuencia, la
sociedad del homofaber, o, si se quiere, del homo oeconomicus, cabe decir, del
hombre directamente vinculado al factor productivo y, en dltimo andlisis,
utilitario, inherente a la infraestructura de la economia social, bien sea en su
componente estrictamente material o bien en su componente espiritual. La
guerra de todos contra todos viene, de esta forma, a ser substituida por la
confrontacion de una parte de la sociedad contra otra. Es, en suma, el
asombroso resultado de un retorno especulativo y siempre recurrente —mas
nunca idéntico- a los origenes del género humano. El Estado ya no es mas el
supremo gestor de la sociedad natural -como en Locke-, sino el supremo
regulador de una sociedad histéricamente determinada, cuya caracteristica
esencial consiste en comportar ciertas formas de produccién y ciertas relaciones
sociales; por lo cual, el Estado termina repitiendo y potenciando los intereses
y las necesidades particulares, pero bajo condiciones organicas que permiten
elevarlo ala condicién de ciudadano. Tal vez sea esto lo que explique el hecho
de que una determinada produccion material sea, a la vez, un determinado
complejo de relaciones humanas, cabe decir, de relaciones juridicas o de
propiedad, de relaciones politicas o de clases sociales, de relaciones ideologicas
o simplemente de una Weltanschauung histéricamente determinada. Y de ahi que
la elaboracion de las doctrinas juridicas y politicas se transforme en justificacion
de aquellas relaciones. Todo lo cual confirma elargumento segun el cual las més
variadas concepciones teéricas -por mas abstractas que puedan llegar a ser-

vinculada la particularidad a la condicién de la universalidad, la totalidad es el terreno de
la mediacion donde se hacen libres todas las singularidades. (Cfr.. G.W.F. Hegel, Filosofia
del Derecho, EBUCV, Caracas, 1976. p. 210).
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tengan sus fundamentos en la manera como los hombres se apropian de la
naturaleza e incluso de otros hombres, a fin de llegar a producir la diversidad
de sus formas de vida. El Estado, en consecuencia, no es la superacién de la
sociedad civil sino su fiel imagen, el speculum invertido del mundo real de la
sociedad. En otros términos, la sociedad civil no s6lo no desaparece con el
advenimiento del Estado hegeliano sino que, muy por el contrario, reaparece
en él con todas sus determinaciones concretas. En fin, violencia regulada, pero,
en todo caso, violencia concentraday organizada de la sociedad, la legitimizacién de la
confrontacién delhombre con el hombre, la sublimaéén de laguerra de todos contra
todos.

Se trata, como puede verse, de una concepcién que, en mas de un
sentido, recuerda las tesis de la filosofia marxista, sobre todo aquellas relativas
alos temas y problemas expuestos por su fundador en obras de laimportancia
de Lz ideologia alemana, de 1845; o el Manifiesto del Partido Comunista, de 1848; o
la Contribucion a la critica de la economiapolitica, de 1859. Obras estas que, sin duda,
ponen de relieve -mas alla de las circunstancias especificas o de las precisiones
de mera cronologia- la inescindible relacién -el aroma especulativo- que esta
presente entre el marxismo y la filosofia hegeliana. La sexta de las Tesis sobre
Feuerbach es, tal vez, el emblema programatico de semejante disefio hermenéu-
tico y conceptual:

La esencia humana no es una abstraccion inherente al individuo particular. En realidad,
la esencia humana es el conjunto de las relaciones sociales.

A diferencia de las argumentaciones que, acerca de el Estado natural
(para Hegel, la sociedad civil) formularan en su momento Grocio, Hobbes,
Rousseau e incluso el propio Kant,y en virtud de las cuales es concebido como
una fase de desarrollo de la organizacidn social que antecede al Estado, en el
sentido de que, respecto de la racionalidad que caracteriza a éste Gltimo, es un
momento irracional que tiene que ser extirpado, en Hegel la sociedad civil es
preservada por el Estado, dado que.en él supera la mera determinacion natural
para bistoncarse, con lo cual Hegel propone la legitimacion de su existenciay, por
ende, de la diversidad de sus fines.

Con Marx, puede decirse que la argumentacion hegeliana cobra un
sentido todavia mas radical y, precisamente por ello, es llevado hasta sijs Gltimas
consecuencias: no basta, como sostiene Hegel, con legitimar la presencia de la
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sociedad civil en el interior del Estado, a objeto de que la sociedad natural sea
historiada y elevada a la condicidn de la eticidad, entendiendo ésta ultima como
el reconocimiento reciproco necesario que se produce entre los intereses
particulares y el bien comdn. Més bien, se trata de que el Estado -por lo menos,
hasta la sociedad moderna- ha devenido la institucionalizacion de la sociedad
civil, la violencia legitimaday organizada, la conservacion, prolongaciénj estabilizacion de
su caracter natural e irracional: la objetivacion de laguerra de todos contra todos. En
sintesis, no se trata de la superacién que conserva a la sociedad civil, sino del
reflejo, la potenciacion y lareproduccidn de sus intereses particulares. De modo
que, para Marx, el Estado no representa la superacion de la sociedad civil sino
que, en todo caso, representa su mera conservacion.

No debe olvidarse el hecho de que, segin su propio testimonio, Marx
llegd a la conclusion de que tanto las reladonesjuridicas cuanto lasformas del Estado no
pueden sercomprendidas niporsimismas niporlaasillamada evolucion delespiritu humano,
sino que tienen su rai%mas bien, en las reladones materiales de existencia, cuyo compendio viene
a serretomadoporH egel, siguiendo el ejemplo de los inglesesyfranceses delsiglo m i, bajo
elnombre de «sociedadcivil»;y que laanatomia de lasociedadcivilha de buscarse en laeconomia
politicaf,

En todo caso, méas alla de la relacion entre Hegel y Marx en tomo a la
idea de la sociedad civil, temay problema sobre el cual tanto se ha dicho y escrito,
conviene sefialar el hecho de que los estudios efectuados por Hegel y por Marx
acerca de la sociedad civil tienen en Vico a su més sdlido antecesor especulativo,
esto es, al primero y acaso al més original de todos sus exponentes3 En efecto,
como ha sefialado Giovanni Gentile, "la filosofia de Vico no es un fruto fuera
de estacion, sino uno de los focos de luz mas potentes en los cuales se
concentrara la especulacion humana durante el siglo XV 111, no tanto por haber
recogido en su seno la mas rica herencia del pasado, sino por anticipar la mas

2 K. Marx, Contribucion a la critica de la economiapolitica, Prefacio, Pasado y Presente, Cérdoba,
1978.

3 A los efectos del presente estudio, poco importa si Hegel conociera o no la obra o el
pensamiento de Vico y en lo particular su concepcion de la formacién de la sociedad civil.
Importa acé el sentido y direccionalidad de los argumentos expuestos por el uno y por el otro
frente a las abstracciones que caracterizan a las obras de sus respectivos interlocutores. De
hecho, y respetando las determinaciones historicas especificas de cada autor, la posicion
asumida por Vico frente a la obra de los pensadores de su época, en sustancia, coincide con
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valida conquista del porvenir"4.

Pero cuando el pensamiento esta determinado por una vision profun-
damente critica y, en Gltima instancia, revolucionaria, que tarde o temprano
genera una nueva concepcion del mundo y de la historia, da la impresion de
hallarse ajeno a la circunstancia inmediata del ambiente social y cultural que lo
circunda, lo que, no sin frecuencia, motiva el rechazo de quienes, absorbidos
por los prejuicios y la enajenacién caracteristicas de su época, no pueden
comprender -casi siempre por temor- el nuevo contenido, la nueva estructura
especulativay organizacional que, ala luz de dicho pensamiento, apenas acaba
de nacer.

La Sociedad Civil en la batista viquiana

Jurisconsulto, fil6logo, poeta, profesor de retdrica y, sobre todo,
filosofo, pudo Vico -no pocas veces, asistido por la fantasia creadora y, si se
quiere, dialéctica- destejer los tupidos nudos de los origenes de la sociedad
moderna y particularmente los fundamentos sobre el modo de vida que la

las posiciones asumidas por Hegel respecto de la obra de los pensadores de la suya. Se trata
de la critica de las abstracciones o de la negacion determinada de las formas propias del
entendimiento reflexivo, no sélo en lo que se refiere al ambito 16gico-teorético, sino también
al dmbito ético y politico, los cuales, tanto para Vico como para Hegel, adolecen de la
capacidad reconstructiva de las formas histérico-culturales que las hacen surgir y en virtud
de las cuales es posible hallarla coincidencia de las oposiciones. Por supuesto que entre ambos
autores existen diferencias, sin duda, importantes. El trabajo de hacerlas explicitas es una
labor hermenéutica que no forma parte del interés de estas péaginas. El resto es mera
accidentalidad, de poco valor desde el punto de vista del contenido filoséfico propiamente
dicho. Respecto de Marx, quien manifestara explicitamente su admiracion por Vico,
conviene decir lo mismo. No obstante, cabe recordar, ademas, un sefialamiento de Piovani
que, quiza, contribuya aaclarar algunas dudas con relacién al contenido del presente trabajo:
"...una viquiana filosofta de la praxis" -pero- "no como anticipacion al siglo X1X, tratando
de hacer del viquianismo un eshozado marxismo tedrico ante litteram. ello seria una ofensa,
tanto para Vico como para Marx... Las més ilustradas sugerencias exegéticas, presentadas
con seriedad y discrecion, siempre se han diferenciado de las confusiones ridiculas y de las
falsificaciones de aficionados a las que inevitablemente los clasicos han estado y estan
expuestos”. (Cfr.: P. Piovani, Introduccion alpensamiento de Vico, EBUCV, Caracas, 1987, pp.
62-3).
4 Cfr.. Giovanni Gentile, Studi vichiani, Sansoni, Firenze, 1968, p.l 12.
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modernidad comporta, asi como también sus inescindibles implicaciones
hermenéuticas, teoréticas y metafisicas. Vico comprendié que la integridad de
la sociedad civil descansa en la fantasia de los hombres, como elemento
fundante, es decir, como soporte efectivo, de sus necesidades inmediatas. La
religion, el lenguaje y la elocuencia son esenciales para la ley, la politica y el
Estado, y éstas nunca podran alcanzar la categorizacion abstracta, meramente
prepositiva, propia de las ciencias fisico-matematicas. Carentes de un método
filolégico adecuado, Descartes, Grocio, Hobbes, Locke o Hume, no pudieron
cimentar la filosofia politica y el derecho propiamente como ciencias «univer-
sales» de bienestar publico atemporal, completamente trascendentes respecto
a los contextos o particularidades de su propia historia local y cultural.

No sin razén, Pietro Piovanni ha subrayado el hecho de que antes que los
Enciclopedistas, antes que los Idedlogos, antes que losgrandespensadorespoliticos de la época
dela Restauracion, antes que Hegel, antesque Marx, Vico hafijado expresamente la mirada
sobre las relaciones que enlajan elpensamiento a la sociedady viceversa. Pudo hacerlo con
novedosa originalidadporque nadie mas que é1 ha operado enpro de la histori®acion de la
filosoficf .En este sentido, la filosofia viquiana, igual que la de Hegel o la de Marx,
tiene su fundamento en una suerte de realismo historico, opuesto al empleo
reductivo y anacronico del naturalismo tout courty de la tradicion utilitarista de
la ley de las ciencias politicas y sociales. El hombre de Vico aprende a buscar
tanto la utilidad como la verdad. La circulacion de la verdad, segln el modelo
cartesiano de la claridady la distincion es, en este caso, distinta de la adquisicion
social e histérica del arte de conocer y hacer la verdad. El saber, en cuanto tal,
no puede, para Vico, reducirse a practicas profesionales exclusivas de la ciencia
y de la logica. Debe incluir los més diversos modos de razonar propios del
sentido comun, es decir, linglisticos, retoricos, religiosos, morales, politicos,
legales, econdmicos, sociales e historicos; lo cualincluye laevidencia, la conjetura
y larefutacion. Los hombres estan provistos de una cierta habilidad para saber
laverdad, queincluye alacerteza, o,como ladenominaVico, la verosimilitud. Este
es el resultado que, para Vico, ni el dogmatismo racionalista ni el empirismo
liberal estan en condiciones de secuestrar, sin llegar a producir grandes
consecuencias civiles:

5 Pietro Piovani, Op. cit., P.59.
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...ignari hominumque, locorumque erramus 6

Mas alla de las abstracciones fijadas por esas doctrinas, para el autor de
la Setenta Nuova, el estudio de una determinada organizacidn social permite
sorprender, en su inmanencia, la base de un saber que da cuenta de la naturaleza
historica del sensus communis de la humanidad en su conjunto?. Se trata, en
consecuencia, de la primera formulacion de una fenomenologia del espiritu de
la que se tenga noticia. Saber, en Gltima instancia, que, partiendo de la certeza
sensible y conquistando la eticidad, logra penetrar el tejido que formay
conforma la base de comprension acumulativa -la superacion que conserva- de la
sociedad, pues, como afirma Vico en De ratione,

Ahi donde las verdades generales son eternas, las verdades particulares pueden revelarse
falsas en cualquier momento: las verdades eternas estan por encima de la naturaleza,
dado que en la naturaleza no hay nada que no esté sometido al movimiento y al cambio...
La verdad coincide con el bien y tiene en comun con él su esencia .y cualidad8

La lucha continua de la barbarie y de la civilizacion -de la infancia y de
la madurez del género-, forma el entramado categorial de semejante tejido, en
virtud del cual resulta la imbricada batista de la historia idealj eterna. El proceso
autogenético de la humanidad es el demiurgo que va progresivamente creando
sumundo y, en sumundo, a si mismo. La espiral, que forma y conforma este
proceso de la historia, obedece a una ley constante e inmanente que comporta
la profunda especulacién sobre la naturaleza misma del espiritu, de donde
resulta la nueva ciencia, es decir, la nueva filosofia o la nueva autoconscienciay
el sistema filos6fico de su tiempo, Ubre de las habituales anticipaciones
envejecidas, comunes a las filosofias que presuponen un determinado “princi-
pio” o apriori del que «surge» -como del sombrero del mago- y desde el cual
se deduce -no sin esterilidad- todo «el resto». Es, como dice Vico, como si, por
ejemplo, "el nacimiento de la monarquia asiria fuese como el de una rana en un
estanque de verano, nacida de golpe"9 A diferencia de los prejuicios que los

6 "..vayamos sin conocer ni los hombres ni los lugares". Cfr. G.B. Vico, Opere, Mondadori,
Milano, 1990, P.1760.

7 Cfr. la Nota 15 del presente trabajo.

8 G.B. Vico, De nostri temporis studiorum ratione, Armando Editori, Roma, 1974, p.81.

9 G.B. Vico, Ciencia nueva, I, p.76. Lo mismo sucede en el presente con algunos exégetas de
la sociedad civil, para quienes ésta parece haber surgido de la nada.

66



luf concepcion viquiana lie «Sociedad Civil»

filosofos de la naturaleza suelen postular, lainteligencia que Vico propone seguir
enlacomprension del entramado social, consiste en superarla blsqueda de una
verdad en abstracto, con la cual se pretende valorar ex ista mentis regula, quae rigida
est. Mas que medir, quiere comedir.; con regla flexible, el cuerpo social, pero no para
que éste se adapte a la regla, sino para que la regla se adapte a éste. Se trata de
un saber que no se detiene en las cumbres de la ciencia “pura”, sino que,
partiendo del sentido comin1] estudia hasta las mas infimas especificidades de
lo diverso. Vico estudia la certeza en sus accidentes a fin de reconstruir lo
verosimily conquistar laverdad. La cadencia de desarrollo de lamente humana,
que va desde los sentidos a la imaginacion y de la imaginacion al saber, puede
sorprenderse a si mismo mediante el esfuerzo reconstructivo de la historia de
la humanidad, que la mente, no sin heroismo, est4 en capacidad de realizar. Tal
reconstruccion parte, necesariamente, de la recreacién de la época de los
sentidos al surgimiento de la Imaginatio, hasta el momento en el cual se conquista
la época de la razon.

Es por eso que la distincion presupuesta e impuesta por la filosofia
moderna entre las acciones individuales de los hombres y el sistema politico y
juridico de la sociedad es, para Vico, unavana inflexién. Lo que en nuestros dias
se ha dado en Ilamar «la sociedad civil organizada» como un cuerpo indepen-
diente, es decir, ajeno al resto de la organizacién juridico-politica del estado, es
una mera ficcion. Los hombres son, en realidad, los demiurgos de las formas
y de los contenidos sociales, culturales, politicos e histéricos, los auténticos
creadores del material del que estd compuesta la totalidad de la sociedad
humana en su conjunto complejo y contradictorio; por lo cual el proceso
objetivo de su reconstruccién es plenamente cognosible por la mente humana.

De universi iuris unoprincipio etfine uno, de 1720 y De constantia iurisprudentis,
de 1721, fueron, apenas, las premisas indispensables parala construccion de esta
concepcion metafisica del Derecho Universal. Pero s6lo con la lentay paciente

10 ParaVico, el sentido comin comporta la actitud social colectiva de cada individuo, de cada
comunidad o de cada region, que regula la vida social y los actos de los seres humanos de
acuerdo con las costumbres y tradiciones que comparten o que tienen, precisamente, en
comun. Cfr.: G.B. Vico, Op. cit, I, parag. 46 y ss.
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maduracion de la Saen~aNuopal Vico logra descifrar "los origenes de las cosas
divinas y humanas entre las naciones gentiles", y establece "un sistema de
derecho natural de las gentes que perdura con total igualdad y constancia a lo
largo de las tres edades por las que los egipcios dejaron dicho haber caminando
durante todo el tiempo del mundo transcurrido: esto es, la edad de los dioses,
en la que los hombres creian vivir bajo los gobiernos divinos y todas las cosas
les eran ordenadas mediante los auspicios y oraculos, que son las cosas mas
viejas de la historia profana; la edad de los héroes, en la que éstos reinaron en
todos los sitios mediante republicas aristocraticas, basadas en una cierta
diferencia por ellos manifestada de su superior naturaleza respecto a la de los
plebeyos;y, finalmente, la edad de los hombres, en la que todos se reconocieron
ser iguales en cuanto a su naturaleza humana, por lo que primeramente se
constituyeron las republicas populares y finalmente las monarquias, siendo
ambas formas de gobiernos de los hombres"12 Se trata, en efecto, de los
fundamentos sobre las cuales Vico eleva su reconstruccién del derecho natural
de las gentes dentro de los de la humanidad de las naciones y, mas precisamente,
de lageneracién de las costumbres humanas, en abierta oposicién con aquellas
interpretaciones juridicas y politicas que la mayor parte de sus antecesores y de
sus contemporaneos -como dice Vico-, mas que razonar, habian imaginado. El
mundo de las gentiles naciones ha sido creado por los hombres, por lo cual, sus
verdaderos principios han de encontrarse dentro de la naturaleza de nuestra
mente y en la fuerza de nuestro entender.

1 En el ensayo titulado Las ciencias humanasy lafilosofia de la historia entre \'icoy Marx, Paolo
Cristofolini, catedratico de filosofia de la historia de la Universidad de Pisa, sefiala lo
siguiente: “Si examinamos los componentes estructurales de la Scienza Nuova, podremos
detectar un reconocimiento (sumamente avanzado para su época) del juego entre constantes
yvariables. Las constantes son los fundamentos naturales en los que se llevaa cabo el proceso
(necesidad y utilidad), la direccion de acuerdo con la cual se mueve (la providencia), y su
ritmo ciclico (corsi e ricorsi); las variables son las circunstancias de tiempo y lugar que
condicionan las diferentes historias de los diferentes pueblos. (Cfr. cit., en: AA. W ., Vico
y Marx, FCE, México, 1990(2), p.316). Precisamente, lo que sustenta el discurso viquiano
sobre la historia ideal y eterna se sustenta, como en el caso de Marx, en la génesis y desarrollo
de la sociedad civil.

12 G. B. Vico, Op. cit., p.55.
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Societas in fieri

En consecuencia, el mundo de las formas sociales y politicas no es el
resultado de las robinsonadas”, sino de las costumbres de los pueblos que, en medio
de su progresivo cambio productivo, van portando con ellos sus diferentes
constructos objetivos. Se trata, ni mas ni menos, que de la sintesis productiva
del hacery del saber, que se presenta como la compenetracion de la autocons-
cienciay de la sustancia o, si se quiere, del sujeto y del objeto. Es de ahi de donde
surge, en Vico, la transfiguracién de la historia cronolégicamente entendida en
historia ideal'y eterna-, historia que, a la vez, los nuevos cambios y modificaciones
en la forma de vida de los pueblos, lejos de refutar, enriquecen y hacen
concrecer. De modo que la efectiva confirmacion de la eternidad de la historia
estd directamente relacionada con su efectiva determinacion temporal, tal y
como lo advertia Marx en la ya citada Tesis J T sobre Feuerbach. Se trata, pues,
de una fenomenologia en la cual el movimiento de la unidad infinita sélo puede
adquirir consistencia real en la medida en la cual se va haciendo, es decir, como
consecuencia de la diversidad de la finitud.

En otros términos, si la sustancia se realiza mediante la accion de la
autoconsciencia, la autoconsciencia se transforma en el elemento vital de la
sustancia. Y la sustancia, entonces, deja de ser la infinita quietud para devenir
principio de vida infieride la mente tutta spiegata. Mas, con ello, la sustancia -al decir
de Hegel- se descubre como autoconsciencia, es decir, como sujeto. A
consecuencia de lo cual, la libertad existe.

En esto consiste la diferencia fundamental entre las formulaciones
derivantes de una ratio abstractamente conducida y la concepcion critica e
histdrica desarrollada por Vico. Y sin embargo, a los efectos de una compren-
sion mas puntual del significado del concepto de sociedad civil desarrollado
por el pensador napolitano, mas importante todavia resulta ser su rechazo de
las filosofias politicas empiristas y liberales, imperantes en su tiempo -como la
de Hobbes o la de Locke-, en virtud del hecho de que, para el autor de la Scienla
Nuova, ni el homo homini lupus ni quienes le anteponen un periodo originario de
bondad natural, llegan efectivamente acomprender que la necesidad” el temor son
los elementos esenciales de la formacion de la sociedad civil. Precisamente, a

13 Cfr. K Marx, Elementoifundamentales para la critica de la economia politica (T857-8), I, FCK,
México, 1982.
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partir de la necesidady del temor, padecidos por los primeros hombres, que fueron
conformando el género, se fue fraguando progresivamente la presencia del
interés, de las divisiones intestinas, la propiedad, el lucro, la competencia, la
desigualdad, el dominio, la «justicia» por las propias manos y, por supuesto, de
la guerra. Modos que, como ya se ha indicado antes, constituyen, en substancia,
el reino animal del espiritu, la causa primera para la existencia de la lucha de todos
contra todos, la esencia natural de la conflictividad continua, abiertay directa, a la
que se designa bajo el concepto general de sociedad civil.

Y sin embargo, para Vico no tiene cabida la existencia de una «raciona-
lidad originaria». Orientados por unarazén formal e instrumental, los fildsofos
que le anteceden creyeron poder descubrir los origenes del Derecho Natural,
del «<Espiritu de las Leyes» o del «<Pacto Social», a través de la concentracion de
sus estudios en el seguimiento metddico de «las causas», «los factores», «los
datos» légicos o psicoldgicos y sus «efectos», presos, como estaban, por el
insistente afan de interpretar al hombre Gnicamente como individuo privado,
haciendo abstraccion légica —formal de sus vinculaciones histdricas y de su
necesaria interdependencia social. En ellos, el concepto de sociedad viene a ser
reducido aun conglomerado de solitarios &tomos, bajo la presuposicion de que
ella -la sociedad- no es mas que la simple suma de individuos. "Todos -como
observa Antonio Labriola- razonaban del mismo modo, todos partian de las
mismas premisas; se trataba de conquistar la libertad a través de un gobierno
de pura administracién... El reino proximo de la felicidad estaba ante los ojos
de todos... al hombre, de una naturaleza buenay perfectible, le habian impuesto
la forzada ignoranciay el despotismo de la Iglesiay del Estado.. Les parecia que
el correcto uso de larazén deberia liberarlos... Pero -después de todo- las ideas
fueron béarbaramente maltratadas por las prosaicas cosas"4

S6lo con Vico, la inteligencia histérica y filoséfica -el intelligere-llega a
comprender que han sido la necesidad y -como consecuencia directa de ésta-
ei temor, los atributos histdricos en virtud de los cuales pudieron surgir las
primeras -pero también las sucesivas- formaciones de la vida en sociedad. Es
por ello que en la historia humana se puede constatar la presencia de una
continua relacion entre la accién consciente de los hombres y las circunstancias

14 Antonio Labriola: «<Del Materialismo storico», en: Scrittifilosofici epolitici, 11, Einaudi, Torino,
1976, pp. 579-80.
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objetivas, imprevistas y no deseadas, que llevan directamente a consecuencias
Gtiles para la organizacidn de la sociedad. Mas aun, cabe sefialar el hecho de que
la historia de las naciones no se pueda concebir como el resultado exclusivo de
lavoluntad racional o de laabstracta accion individual, vale decir, sin la existencia
de factores objedvos, necesarios y determinantes, que condicionan el hacer de
los hombres. En este senado, los mitos representan un aspecto fundamental
para los origenes de toda cultura; de ahi que sean interpretados por Vico como
expresion de una fantasia religiosa -el re-ligare- que refleja, sobre los espantados
gigantes -los bestiones, a pesar de ser seres extremadamente toscosyfieros, de cortisimo
entendimiento, %otes, rudos, orgullosos, dificilesy obstinados en suspropésitos-, el podery
la potencia frente a lo desconocido I3

Los mitos que caracterizan a las primeras religiones de los primeros
pueblos, condenen, en forma poética, una manera de expresar la organizacion
de la estructura social y politica que los agrupaba. A la luz de este argumento,
Vico pudo leer en la mitologia clasica una expresion objetivada de la vida
cotidiana, de la produccién econdmica, de las relaciones politicas de los pueblos
de la antigiedad. Como diria Marx, a ciertas y determinadas relaciones de
produccion corresponden ciertas y determinadas formas de representacion, es
decir, ciertas y determinadas formas ideolégicas. Los bestiom historicamente reales
son, en este sentido, bestioni conceptuales y espirituales. Por ello, al intentar
estudiar detenidamente a los bestioni histricamente reales y efectivamente
presentes en nuestro tiempo, con seguridad podremos tener noticia de la
manera como viven, conciben e interpretan al mundo de hoy.®

Es verdad que antes de la manifestacién efectiva del mito, en cuanto tal,

15 Como ha indicado Marx, en un conocido pasaje de EI Capital’ en el que hace explicita
referenciaa Vico, "Nisiquiera una historia de las religiones que prescinda de su base material
puede ser considerada como una historia critica..., es mucho mas facil encontrar mediante
el andlisis el ndcleo terrenal de imé&genes nebulosas de la religion que proceder a la inversa,
partiendo de las condiciones de la vida real en cada época para remontarse a sus formas
divinizadas..." (Cfr. K. Marx, E|Capital, I, FCE, México, 1975, p.303n). Notese la objecion
hecha por Marx a las interpretaciones analiticamente conducidas, a la manera de Descartes
y de los materialistas ingleses, como expresiones de un modo de pensar abstracto y ahistérico,
caracteristico de la reflexion del entendimiento.

16 Es por eso que, segin Vico, a cada clase de naturaleza y gobierno corresponde una lengua.
Pero,ademas, agrega, no sin énfasis critico y dialéctico, que ya desde "el tiempo de las familias,
los hombres gentiles se hicieron de pronto humanos...". En otros términos, desde el
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el hombre, en su estado bestial, ferino, sigue ante todo sus instintos de
conservaciony, paraello, concentra su existencia en la necesidad. Primeramente,
anhela la preservacion de su propia existencia; luego la de su mujer y la de sus
hijos; més tarde, lucha por su propia preservacion, cuando defiende la
preservacion de su comunidad. En todas estas circunstancias, el hombre lucha
por lo suyo, cabe decir, defiende principalmente su propio interés. 7

Necesidad y Temor: la vision fenomenolégica de la
Sociedad Civil

No obstante, cabe afirmar, con Aristételes -citado a tales fines por el
propio Vico-, el hecho de que Nihilest in intellectu quinpriusfuerit in sensu 18 A la
luz de esta expresidn, la convergencia del hacer humano y de las formas

momento mismo en el que se manifiestael ser, depronto, esto es: inmediatay simultineamente,
se manifiesta su consciencia.

17 Enel Libro Segundo de la Scienza Nuova, dedicado a la exposicion de la Sabiduria Poética,
Vico sefiala; "Vagando con errar salvaje por la gran selva de la tierra..., para guarecerse de
las fieras, que debian de ser abundantes en la gran selva, y para seguir a las mujeres, que en
tal estado debian de ser salvajes, recias y esquivas, y dispersados para encontrar comida y
agua, abandonando las madres a sus hijos, éstos debieron poco a poco crecer sin oir voz
humana ni aprender humanas costumbres, lo que les condujo a un estado de hecho bestial
y salvaje... Las madres, como bestias, solamente debieron amamantar a sus hijos y dejarlos
desnudos revolcarse entre sus propias heces,y apenas despertados abandonarlos para siempre
y éstos -teniendo que revolcarse en sus heces, que maravillosamente abonan los campos
gracias a sus sales nitricas, teniendo que penetrar la gran selva, que debia de ser espesisima
debido al diluvio, y por cuyos esfuerzos debian desarrollar unos muasculos para poner otros
en tensidn... las sales nitricas aparecian en sus cuerpos en mayor medida; ...Viviendo sin temor
alguno a Dioses, a los padres, a los maestros, el cual modera lo mas lujurioso de la infancia,
debieron desarrollar desmesuradamente sus carnes y huesos, y crecer vigorosamente
robustos y asi llegar a ser gigantes...Gigantes de los que se han encontrado y se siguen
encontrando frecuentemente en los montes enormes craneos y huesos de un descomunal
tamafio. Todo ello hasta que, finalmente, la tierra se secd de la inundacion universal y, s6lo
entonces: el cielo por fin fulmino, se estremecio con fulgores y truenos espantosos... De aqui
que unos cuantos gigantes..., espantados y atonitos ante tan impresionante fendmeno-
alzaran los ojos y descubrieran el cielo. Por ello imaginaron que el cielo era un gran cuerpo
animado, que por su aspecto llamaronJupiter, el primer dios de las llamadas gentes mayores,
que mediante el silbido de los rayos y el fragor de los truenos quisiera decirles alguna-cosa;
y asi comenzaron a practicar la curiosidad natural,... hija de la ignorancia y madre de la
ciencia". (Cfr. Op.cit., I. pp. 159.163-4.)

18 G. B. Vico, Ciencia nueva, I, Orbis, Barcelona, 1985, p. 156.
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fabulosas, miticas, fantésticas o religiosas, se revela como un hecho inherente a
la historia de la humanidad ya desde sus primeros pasos. Se trata de una
convergencia que sustenta la inescindible relacién existente entre las cosas
humanas y las divinas, o entre las materiales y las espirituales. No por mera
casualidad, dice Vico, casi citando la sentencia de Spinoza, que “el orden de las
ideas debe proceder segln el orden de las cosas”19

Asi, pues, es verdad que los hombres hacen la historia. Pero para Vico
esta accion de los hombres, precisamente, no es la obra ni de la mera razén ni
del mero acaso, sino del resultado de su propia naturaleza disoluta y decadente
objetivada. En otros términos, las mismas circunstancias histéricas que hacen caer
alos hombres en la barbarie son las que, en virtud del religare, les permiten superar
la caida y construir una nueva forma de vida social. S6lo asi los hombres
construyen ese sinuoso y paciente recorrido de la naturaleza comdn de las naciones
al que llamamos historia.

En efecto, como ha indicado Vico,

es licito reflexionar sobre cuanto ocurrié para que los hombres de la gentilidad, desde
su originariay salvaje libertad, a través de una fase de sinuosa disciplina familiar, llegasen
a encontrarse adiestrados para respetar naturalmente las leyes de los Listados que
posteriormente habian de devenir civiles. Bajo tales circunstancias de barbarie, los
padres tuvieron la necesidad de ensefiar no otra cosa que religién y eran admirados por
los hijos como sabios, reverenciados como sacerdotes y temidos como reyes... jl'anta
fuerza divina era necesaria para reducir a las obligaciones humanas a los gigantes, tan
rudos como fieros!"2

Como la barbarie de los sentidos define Vico a esta primitiva época de la
humanidad, en la que los gigantes, avidos de necesidady utilidadfueron haciendo o
ingeniando las primeras relaciones de produccién y de intercambio social, con el
auxilio de la robusta sensibilidad salvaje que poseian, es decir, con base en la
fuerza proveniente de sus enormes corpulencias y del flujo continuo de sus
bestiales sensaciones. Mas, fue precisamente de semejante robusteza de donde
surgieron las primeras expresiones de su sentido com(n2l, como reflejo directo

19 G.B. Vico, Op. ct, I, p. 122.

20 G.B. Vico. Op. cit., I, p. 12

2L EnVico el Sensus communis no debe ser interpretado ni como buen sentido hi como sentido
vulgar o inferior respecto del resto de las formas de conocimiento. Més bien, es el médium
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de su temor y de su fantasia.2 Sélo entonces, la vileza, el egoismo, la lujuria 'y
la voracidad fueron, por decirlo asi, domesticados y convertidos en el podery la
potencia del desarrollo y organizacién del entramado social. Por lo cual -y
conviene enfatizar en este aspecto-, dichos caracteres no fueron ni extirpados ni
superados, sino, en todo caso, y a pesar de la diversidad de sus determinaciones
especificas, conservados de alguna manera, como elementos integrantes del
nucleo, esto es, del principio general inmanente a la naturaleza del ser social, o,
como dice Marx en la Tesis VIsobre Feuerbach, de la esencia humana. El homo
faberes pues, alavez,y precisamente por ello, el homofabulator:i.De hecho, como
sostiene el propio Vico:

2-

2
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Los primeros pueblos del gentilismo, por una demostrada necesidad de su naturaleza,
fueron poetas, que hablaron mediante caracteres poéticos; el cual descubrimiento, que
es la llave maestra de esta ciencia, nos ha costado la obstinada investigacion de casi toda
nuestra vida literaria, ya que desde nuestra naturaleza civilizada es de hecho imposible
de imaginar, y s6lo con gran esfuerzo nos es posible comprender semejante naturaleza
poética de tales hombres primitivos. Esos caracteres poéticos eran ciertos géneros
fantasticos (o bienimagenes, por lo general de sustancias animadas, de dioses o de héroes,
formadas por la fantasia) con los que reducian todas las especies o todos los particulares
al correspondiente género al que pertenecian... Tales caracteres divinos o heroicos
resultan ser fabulas, o bien lenguas verdaderas; y se descubre que la alegoria tiene un
sentido no ya analogo sino univoco, no ya filoséfico sino histérico, de aquellos tiempos
de los pueblos de Grecia. Ademas, puesto que tales géneros (en esencia, las fabulas) eran
producto de una robusta fantasia, propias de hombre de raciocinio débil, en ellas se
encuentran .las verdaderas sentencias poéticas, que deben ser sentimientos revestidos
de grandisimas pasiones, y por eso, llenas de sublimidad y desencadenadoras de
ilusiones...2 .

(o si se quiere, la mediacién) que orienta a los hombres no solamente hacia la verdad sino,
al mismo tiempo, hacia la utilidad, y que establece, en consecuencia, relaciones entre las
necesidades y los modos de satisfacerlas. De ahi su vinculacion a la actividad practicay a
la experiencia o prudencia, no solamente individual sino colectiva, que se sustenta sobre la
memoria y las costumbres. No debe confundirse, por lo tanto, con el significado que tiene
este concepto en Descartes, ya que, para Vico, en Descartes el sentido comuin asume un
significado de corte solipsista, sobre la base de la interpretacion del cogito como tabula rasa
de las experiencias cognoscitivas.

Imfantasia -dice Vico- es tanto mas robusta cuanto mas débiles el raciocinio. (Cfr. Op.cit., I, p 114).
De hecho, faber (hacedor-ingeniero) y fabulator (narrador-poeta) poseen la misma raiz
gramatical, de donde proviene el término fabula, en el sentido de la creacién fantastica.
G.B. Vico, Op.cit, |, PP.56-7.



lut concepcion viquiana de «Sociedad Civil»

Necesidad y temor23 o como dice Vico, sery subsistir.

No habia ningtin orden en la humanidad, todo era oscuro, porque estaba privado de la
luz civil... Monstruos informes que todo lo devoraban..., los hombres, en su infame
comunidad, no tenian forma propia de hombre, y eran absorbidos por la nada, dado que
en la incertidumbre de la prole nada dejaban como suyo. 1,0s fisicosBdespués tomarian
este caos como la materia primera de las cosas naturales, que, informe, esta sedienta de
forma y las devora a todas. Pero los poetas también le otorgaron la forma monstruosa
de Pan, dios salvaje, numen de todos los satiros, que no habitan las ciudades, sino las
selvas: situacion a la que se veian reducidos los impios vagabundos a través de la gran
selva de latierra, los cuales tenian aspecto de hombres y costumbres de bestias nefandas...
Al fin fulmino el cielo, y Jupiter dio principio al mundo de los hombres al poner a éstos
en conato, que es propio de la libertad de la mente, asi como con el movimiento, que
es propio de los cuerpos, que son agentes necesarios, comenzo el mundo de la naturaleza.
..Aquello que en los cuerpos parecen ser conatos, son en realidad movimientos
insensibles... De tal conato salid la luz civilZ.

Ser es serproducido y, por ende, hecho:factum. Toda actividad humana -
Gramsci dixit- es creadora. La necesidad y el temor -en palabras de Marx; la
estructura y la sobrestructura- fundan la produccion absoluta del ser social. Mas,
si los hombres son lo que producen, como resultado de la necesidad y del
temor, lo que se produce, la sustancia del ser social en cuanto tal, es, en y para
si misma, productiva. En tal sentido, la Setenta Nuova de Vico es, precisamente,
la exposicidn del conocimiento de esta mente humana que hace y conoce la
historia en cuanto que la produce, lo cual establece el principio y causa de la
realidad histdrica. De ahi que, en ella, es decir, en la realidad historica, coincidan
plenamente la certera y la verdad. Mas aln, esta coincidencia se determina en la
identificacion inmanente al ritmo de desarrollo de los individuos y al ritmo de
desarrollo de los pueblos, en tanto que loshombresprimero sienten sin advertir, después
advierten con &nimo perturbadoy conmovidoy, finalmente, reflexionan con mentepura.

23 En relacion con el temor, en la Seccion Primera de la Metafisica Poética de la Scien%a Nuova,
Vico sefiala lo siguiente: "las primeras gentes simples y toscas, se imaginaron los dioses ob
terrorempraesentispotentiae. O sea, el temor es lo que hace imaginar la presencia de los dioses
en el mundo. Fintodo caso, se trata no del temor inspirado por unos hombres en otros, sino
del temor por si mismo y en si mismo, es decir, por ellos mismos en si mismos". (Cfr. Op.
tit., p.166).

2% Vico se refiere a los primeros filésofos griegos, conocidos en la historia de la filosofia como
los fisicos.

27 G. B. Vico, Op.it., I, pp.87-8.
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De este modo, se sorprende el hecho de que el reino de la mera necesidad
no puede ser considerado, todavia, como el reino animal del Espiritu. Mas bien,
al objetivarse la sociedad civil, en cada individuo se puede re-construir -incluso
sin que llegase tan siquiera a sospecharlo, es decir, con independencia de lo que
él mismo pueda pensar de si- todo el recorrido ciclico de la historia ideal'y eterna.

Tal vez, Vico tenga razon al citar el viejo adagio:

Primos in orbe déos fecit timor®

La sociedad civil es, en tal sentido, la sintesis, el reconocimiento, el
resultado concreto, de estos dos términos correlativos o, mas especificamente,
especulativos, a saber: de la necesidad y del temor, los cuales so6lo llegan a
objetivarse -y, en consecuencia, a hacerse conscientes de si- en el interior del
tejido de la vida social. Antes del surgimiento de las primeras formas sociales
de existencia, no puede hablarse propiamente de sociedad civil en cuanto tal,
pues solo con la aparicion del mito -de nuevo: del religare- los hombres
adquieren plena conciencia de su interdependencia. Aunque el ancestral recuer-
do de su condicién bestial esté presente -incluso como reminiscencia aln
vigente para nosotros-, tarde o temprano se aprende y descubre que solo
actuando como ser social se pueden conquistarlos deseos individuales dltimos.
En este sentido, para Vico, resultaimposible separar la necesidad del mito, pues
cuando los hombres actGan en calidad de miembros de una determinada
comunidad — no como presuponen los filésofos iusnaturalistas, es decir, de
modo solitario y aislado, a la manera de Robinson Crusoe- su sentido de la
relacion (el religaré) es tan primario y basico como el deseo de comer,
reproducirse o resguardarse. De nuevo: el ordeny la conexién de las cosas es idéntico
con el ordeny la conexidn de las ideas.

Es éste un planteamiento fenomenolégico de la sociedad civil que, en
Gltima instancia, descubre el caracter reflexivo -cabe decir, invertido- formulado
por la filosofia moderno-ilustrada. En realidad, sin Estado no hay sociedad
civil. No son los individuos aislados quienes, abandonando su condicién salvaje,
propia del «<Estado de Naturaleza», acuerdan firmar un contrato y formar el
Estado. La espiral inversidn que hace Vico de semejante argumentacion tiene
el propésito de reconstruir el transito que va desde los hombres hasta el

28 "El temor hizo surgir, por primera vez, a los dioses en la tierra" (Cfr. Op.cit., p.l1 15).
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hombre. De modo que, a la inversa, una vez organizados, en su condicion de
famulosZ dentro de las primitivas formas de Estado, van progresiva e histori-
camente creando las condiciones para que, finalmente, y con el advenimiento
de la época moderna, los intereses individuales o particulares, vayan cobrando
cuerpo, a objeto de que las iniciativas privadas sean debidamente establecidas.

Quienes, siguiendo el modelo prefijado de una vida salvaje pero
inocente, plena por la sencillez de las costumbres de los pueblos bérbaros,
desconocen de plano la naturaleza delespirituy su concrecion, son los mismos que
piensan, paradojicamente, que las necesidades particulares, los goces, las
comodidades y su consecuente satisfaccion, son fines absolutos en si mismos.
Pero en verdad, la naturaleza del espiritu no se reduce ni a la simplicidad de las
costumbres ni al goce de lo particular. Mas bien, la sencillez natural y la
satisfaccion inmediata, tienen que ser elevadas a la condicidn del saber, a fin de
que, unavez domesticadas, puedan superar la mera exterioridad; tienen que ser
conscientizadas, a objeto de que lo que aparece como algo extrafio a si, sea
reconocido como resultado de la propia produccion, integrando, de este
modo, lo general a la existencia particular y deviniendo eticidad. Mas no basta
con la fuerza coercitiva: Donde lospueblos se rigenpor [as armas, de modo que no tengan
en ellos sitio las lejes humanas, el (inico medio de someterlos es la religion 30

Es probable que Hegel no conociera a Vico. Pero Hegel pareciera estar
«recordando» las ensefianzas viquianas, derivadas de la Sciena Nuova, cuando
afirma 3, en la Filosofia del Derecho, que:

29 Famulos, o hambrientos, es el término del cual deriva -seglin Vico- el concepto de familia.
En efecto, Vico sostiene lo siguiente: "Al recurrir a los altares, los impios -vagabundos-
débiles, perseguidos a muerte por los mas robustos, los pios-fuertes mataron a los violentos
y tomaron bajo su proteccion a los débiles, que debido a que no portaban otra cosa que la
vida, recibirian la condicion defamulos, suministrandoles los medios para conservar su vida;
el nombrefamilia deriva de famulos, que fueron un esbozo de los esclavos que aparecieron
posteriormente mediante la cautividad de la guerra... El origen de las familias, sobre el que
después surgieron las ciudades... El origen de la construccién de las ciudades... El origen de
las jurisdicciones... El origen de la expansién de los poderes publicos... El origen del Estado...
El origen de la fama, de donde deriva el nombre defamulos..." (Cfr. Op. cit., I, P.47.)

G. B. Vico, Op.dt., I, XXXI, p.113.

Y en este aspecto, Marx coincide plenamente con Hegel. Conviene, en este sentido, Cfr.
Elementos fundamentales para la critica de la Economia Politica, S.XXI, México, 1983.

]
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...la sociedad civil es la diferencia que se pone entre la familia y el Estado, aunque el
perfeccionamiento de ella se sigue mas tarde que el del Listado; ya que la diferencia
presupone al Estado, al cual ella, para subsistir, debe tener ante si como algo autonomo.
Lacreacion de la sociedad civil pertenece, por lo demas, al mundo moderno, el cual sélo
deja que hagan su derecho a todas las determinaciones de la idea. Si el Estado es
representado como una unidad de distintas personas, como una unidad, que es sélo
comunidad, sélo de ese modo es comprendida la determinacién de la sociedad civil.
Muchos de los modernos tedricos del Estado no han podido ofrecer ninguna otra opinion
del Estado. En la sociedad civil cada uno se es finalidad; toda otra cosa es nada para él.
Pero sin la referencia al otro, él no puede alcanzar la esfera de su finalidad: estos otros
son, por eso, medios para la finalidad del particular. Pero la finalidad particular,
mediante la referencia al otro, conforma la universalidad, y se satisface satisfaciendo a
la vez el bienestar del otro. Estando vinculada la particularidad a la condicion de la
universalidad, la totalidad es el terreno de la mediacion donde se hacen libres todas las
singularidades, todas las virtualidades y accidentalidades del nacimiento y de la felicidad,
donde surgen las olas de todas las pasiones, las cuales son gobernadas sélo por la razén
que aparece dentro. La particularidad, limitada por la universalidad, es Unicamente la
medida, por donde cada particularidad promueve su bienestar

S6lo mediante la formacion cultural3-y de ningin modo mediante la

simple instruccion «técnica» o «profesional»-, los individuos llegan a compren-
der que su caracterindividual es un resultado de su devenir productivo, es decir,
a la vez: economico y social, politico e histdrico -en su condicion de horno
faber-fabulator- y no una presuposicién -un pre-juicio- «racional» que lo obliga
a «pertenecer» -esto es: a tener que enajenar su existencia individual- a un
instrumento «levitico» 0 a una maquina —4nas veces de «promocion» y otras de
«opresion»-, ala que se le llama Estado y que, por lo general, es confundida con

2 G. W. F. Hegel, Filosofia del Derecho, par. 182, Adicion, EBUCV, Caracas, 1990 (3). pp.210-

3

78

En la Adicion al Paragrafo 187 de la Filosofia del Derecho, Hegel define la cultura de la siguiente
manera: "Cultura es pulimento de la particularidad, para que ella se conduzca segln la
naturaleza de la cosa. La verdadera originalidad que produce la cosa exige verdadera cultura,
mientras que la falsa originalidad acepta las majaderias que s6lo se les ocurren alos incultos".
En tal sentido, podria afirmarse que la cultura, como dice Hegel, en su determinacién absoluta,
es el vehiculo mediante el cual los hombres pueden conquistar la libertad, la infinita
substancialidad subjetiva de la eticidad. (Cfr. Op. cit.,, pp.213-14).
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la sociedad politicai4. Desde el momento en el que los hombres forman las
primeras instancias de la sociedad civil, con ellas van formando las primeras
formas de organizacion politica que, progresivamente, van constituyendo el
Estado. Por supuesto, si el individuo se considera naturalmente como un
elemento aislado y ajeno al Estado, con ello, inevitablemente, laconcepcidn que
el Estado tenga de si mismo serd idéntica, pero reflexivamente invertida, a la
suya, y entonces si deviene, de hecho, en instrumento o maquina de gestion o
de coercidn, segln lavisién que de él se tenga. Pero, por encima de estas formas
de la reflexion del entendimiento, conviene hacer un esfuerzo -si se quiere
estético o fantastico, a fin de imaginar, con Vico, como, una vez que los
hombres -estupefactos ante el estruendo- levantaron la mirada para contem-
plar™ en el cielo el primer rayo de la tormenta, en aquel preciso instante se
contemplaron, en la inmensidad del espejo celestial, a si mismos, no ya como
individuos sino como comunidad social y, al mismo tiempo, politica.

Un sentimiento de terror ante el fogonazo y el estruendo que brotaba de
entre los cielos infinitos, fue la primera y mas potente premisa para el
surgimiento de la organizacion de la sociedad, pues, a partir de entonces, los
hombres transformaron sus vicios en medio para su preservacion, organizacién
y progresiva configuracion de sus estructuras juridicas y politicas.

De hecho, Jupiter fue el primer Dios, llamado por los griegos lous o lus,
de donde proviene la expresion Justicia (lus-ticia). Igual que Jupiter fulmind y
abatié a los gigantes, la Justicia del Estado tiene por finalidad domesticar y

3% Como haindicado Norberto Bobbio: "...en los escritos de los iusnaturalistas, la teoria del
Estado esta directamente influenciada por la concepcion pesimista u optimista del estado
de naturaleza; quienes consideran el estado de naturaleza como malo conciben al Estado
como una innovacion; quienes consideran al estado de naturaleza como tendencialmente
bueno ven en el Estado mas bien una restauracion..."(Cfr.. N. Bobbio: «Gramsci y la
concepcion de la sociedad civil», en: AA. W .Gramsci e la cultura contemporanea, I, Riuniti,
Roma, 1975(2), P.99). La simplicidad del maniqueismo, caracteristico de la reflexion del
entendimiento abstracto, queda aqui puesta en toda su evidencia.

% "..losromanos llaman contemplan a la accién de observar las partes del cielo por donde venian
los augurios o donde se veian los auspicios, regiones que, descritas por los augures con sus
lituos, se llamaban templa coeli, de ahi debieron proceder las primeras cosas divinas o sublimes
para ser ttmpladas, que desembocarian en las cosas abstractas metafisicas y matematicas. Lo
que constituye la historia Civil de la frase: A loveprinapium musae (De Jupiter proviene el
principio de la sabiduria). (Cfr.. G. B. Vico, Op.tit,, I, pp.169-70).
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educar a la sociedad civil:

Esta autoridad divina asi constituida tuvo como consecuencia la autoridad humana, con
todo el ropaje filosofico de propiedad de la naturaleza humana... la felicidad de Dios
no depende de los otros... el triunfo de la virtud no puede ser arrebatado por la envidia...
Dicha autoridad consiste en el libre uso de la voluntad, siendo el intelecto una potencia
pasiva sujeta a la verdad: pues los hombres de estos.primeros momentos de las cosas
humanas comenzaron a practicar la libertad del arbitrio humano de controlar los
impulsos del cuerpo, para aquietarlos de hecho o darles una direccion mas apropiada.
..de ahi que los gigantes se liberaran del vicio bestial de andar vagando por la gra selva
de la tierra y se acostumbraran a un habito totalmente contrario, como es el de
permanecer escondidos y fijos durante una larga época dentro de sus grutas. ..A esta
autoridad de naturaleza humana le siguio la autoridad del derecho natural: al ocupar y
permanecer fijos largo tiempo en las tierras en que se encontraban por fortuna en los
tiempos de los primeros rayos, devinieron sefiores de las mismas por la ocupacion tras
una larga posesion, lo que constituye la fuente de todas las propiedades del mundo...
Algunos llegaron a ser en aquellas posesiones los principes de las llamadas «gentes
mayores», de las que Japiter serd el primer Dios... Fueron las casas nobles antiguas,
ramificadas, en muchas familias, de las que se compusieron los primeros reinos y las
primeras ciudades. De ahi nos han quedado aquellas bellisimas frases heroicas de los
latinos: condere gentes, condere regna, condere urbes;fundare gentes, fundare regnafundare urbes*1

La sociedad civil, en consecuencia, no puede ser comprendida, para
Vico, a la manera de los iusnaturalistas, a saber: como un cuerpo naturalmente
independiente y aislado respecto de la originaria oposicion, reciproca y
correlativa, que mantiene con la sociedad politica. La esfera de las relaciones
familiares o econdmicas, de vida privada o de diversas formas de organizacion,
de asociacion corporativa o voluntaria, se hayan penetradas por el Espiritu. Se
trata de lo que se podria definir como el contenido ético de la sociedad. Asi, pues,
desde el momento en el cual los bestioni elevaron la mirada sobre el cielo, para
contemplar las rafagas incandescentes que brotaban de sus entrafias, la separa-
cién entre la sociedad civil y la sociedad politica s6lo puede ser concebidacomo
el resultado y la expresion de una crisis -una escision- en la que lo uno y lo otro
llegan a perder su reciproca capacidad de reconocimiento. Y s6lo bajo tales
circunstancias se puede justificar la idea de un Estado monolitico, hermético,
ajeno ala sociedad y, al mismo tiempo, la idea de un individualismo toutcourfl

3% Cfr.. Opucit, I, pp.168-9.
37 Vico, con pleno convencimiento de larazén histdrica, rubricaria los argumentos expuestos
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Ciertamente, para Vico la sociedad civil es el resultado de lo que
denomina las necesidades o utilidades humanas de la vida social. Pero, precisamente por
ello, es decir, porque se trata de la vida social en su complejidad y riqueza,
conviene advertir que la sociedad civil que Vico va pacientemente tejiendo en
Setenta Nluova, no consiste Gnicamente en la descripcion histérico-filoséfica del
sistema de las necesidades, esto es: del surgimiento, desarrollo y consecuente
reconstruccion de las relaciones econémicas o de la produccién material, sino
también -y al mismo tiempo de las formas e instituciones que las justifican y
regulan. Formas e instituciones que conforman la raiz del Estado, sobre cuya
base se eleva la organizacion y reglamentacion de los mas diversos intereses
ideoldgicos, politicos y juridicos del quehacer social. En todo caso, se trata del
traspaso de la instancia o determinacion meramente econdmica de la sociedad
civil a su determinacién ético-politica, lo cual implica su superacién - conser-
vandola-, es decir, su travesia fenomenoldgica, desde la objetividad a la
subjetividad y desde la necesidad a la libertad.

Ciertamente, como decia Marx, la relacion entre las fuerzas materiales de
la sociedad y las relaciones sociales de la produccién social, soporta la relacién
existente entre las instituciones y las formas ideoldgicas del edificio juridico y
politico. Pero, viceversa, larelacion instituciones- formas ideologicas justificay
regula el movimiento de la sociedad civil, ordenando, asi, sus fuerzas espirituales.
Mas aun, en este ambito de traspasos y relaciones reciprocas, la relacion entre
las instituciones y las ideologias llega a invertirse, a tal punto que devienen, por
esta via, en momento determinante, en Gltima instancia, del quehacer social e
historico. De manera que, al considerar a la sociedad civil, mas alla de los
esquemas teodricos preestablecidos, como el momento en virtud del cual se
realiza el pasaje de la necesidad a la libertad, la fantasia concreta, de la cual la
sociedad civil es soporte historico, ya no puede seguir siendo considerada
exclusivamente como justificacion postuma de un poder ajeno y distante del
cual dependen las condiciones materiales de existencia, sino como aquella

por Marx en el Prélogo a la Kritik del 59,y que podrian resumirse de la siguiente manera: (a.)
Ninguna sociedad se plantea tareas para cuya soluciéon no existan ya, o estén en vias de
aparicion, las condiciones necesarias y objetivas (b.) Ninguna sociedad desaparece ni puede
ser substituida por otra si antes no se han desarrollado las nuevas formas de vida, que le son
inmanentes a su desarrollo. Tales resultados de la investigacién marxiana son validos, incluso
paralos llamados periodos de crisis organica de las sociedades historicamente determinadas.
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fuerza creadora que posibilita el surgimiento de una nueva etapa de desarrollo
politico y social, con base en el hecho de que se transforma en el elemento
inspirador de una nueva formacion cultural, y no en el instrumento de coercion
de un poder ya constituido y que se pretende justificar .

El Estado, para Vico, no esta compuesto sélo por la sociedad politica,
es decir, por la fuerza coercitiva y sin consenso. Mas bien, la sociedad civil -en
virtud del religare- viene a ser identificada como lainstancia dentro de la cual tiene
lugar el pasaje de la necesidad material a la libertad publica, por lo cual deviene
el elemento generador tanto de la consolidacion de la conciencia social como
de la voluntad colectiva y, en consecuencia, en el nicleo central -efectivo y
material- del poder de transformacién del curso que siguen las naciones. En sintesis
-y como ya se ha indicado-; en el contenido ético del Estado.

Puede afirmarse, entonces, que -como sostenian Hegel y Marx® la
sociedad civil es para Vico la esfera de las relaciones productivas y no -como
pensaban los iusnaturalistas®la esfera de las instituciones politicas. Pero, a
diferencia de Hegel y de Marx -y siguiendo la cultura latina, de la que
obviamente formaba parte- Vico concibe lo «civil» como lo «<no barbarico», es
decir, como loya tivilizado, un significado que, en cambio, es obviado en la
expresidn birgerlische Gesellschajt, que denota una condicién pre-estatal o natural,
esto es, antitética respecto de la vida civil y, por ende, cercana, si no identificada,
con el Estado de naturaleza.

En todo caso, lo que convierte al argumento viquiano relativo a la
sociedad civil en un argumento innovador y, quiza, no lo suficientemente
valorado, consiste en la imposibilidad de concebir aisladamente lo uno de lo

3B Recuérdese el conocido pasaje escrito por Marx en Prefacio a la Kritik del’59: "...Tanto las
relaciones juridicas como las formas de Estado..., radican en las condiciones materiales de
vida, cuyo conjunto resume Hegel..., bajo el nombre de sociedad civil" {Cfr. p.4 del presente
ensayo).

3 SefialaBobbio, que practicamente toda la tradicion filosofica que, por lo genera], es alineada
dentro de la concepcion iusnaturalista (desde Grocio y Hobbes hasta Kant), considera que
el término opuesto al de Estado de Naturaleza (o sociedad pre-estatal) es el de Sociedad Civil
(o sociedad estatal), con lo cual la sociedad civil es diferenciada de la société naturelle e
identificada con la société politique o, mas especificamente, con el Estado. En suma, para
los filésofos iusnatralistas la sociedad civil es sinénimo de Estado o de sociedad politica,
pero es opuesta al Estado de naturaleza o sociedad pre-estatal. (Cfr.. AA.W"',;Gramsci ¢ la
cultura contemporanea, cit. p.80-2 ).
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otro, cabe decir, de tratar la sociedad civil como un cuerpo distinto e incluso
indiferente de la sociedad politica, pues, segin Vico, el surgimiento de las
primeras formas de organizacion social coincide especulativamente con el de
las primeras formas de organizacién politica.

Que la reflexion del entendimiento -y no la especulacién histérica y
filosofica- no s6lo las separe sino que, incluso, las aleje y extrafie -alienum-
respectivamente, al punto de confrontarlas entre si o de supeditar una de ellas
a la otra, opacando el reconocimiento reciproco y perturbando la compenetracion, es
un fenémeno del que debe dar cuenta un estudio detenido y atento de la historia
de la filosofia, en general, y de la filosofia politica, en particular, para lo cual
también Vico ha dictado lectio precisa: hafilosofia -de su tiempo- ha considerado
al hombre tal como debe ser,y asi nopuede agradar mas que a aquellospocos que querrian
viviren la republica de Platdn,y no revolcarse en la escoria de Kémulow. Empero: ...han
faltado en la mitad, tanto losfilésofos que no verificaron sus rabones con la autoridad de los
fildlogos, cuanto losfilélogos que no sepreocuparon de apoyarsu autoridad con la ra%dn de los
fildsofos...4L

Quien, como dice Croce, crea en la ddcil inocencia de los pueblos
salvajes, los mirara con cara sonriente, con la boca plena de buenas palabras,
llevando en las manos el abecedario y el catecismo de los derechos y deberes;
quien crea en cambio en los «bestiones» viquianos, adoptara procedimientos un
tanto mas severosy, tal vez, el hierro y el fuego. Pero en todo caso: ...Quienpiensa,
como Vico, que «las costumbres valen masque las leyes»y, conjuntamente, que «las costumbres
no se modifican degolpe, sinoporgradosy con el tiempo», no se inclinard alfacil legiferary
no se eludirdparapoderplasmar lo nuevo de la humanidad sobre un modelo subjetivo42.

En la primera época de la humanidad domina la autoridad. Solo
progresivamente se va instaurando una mayor libertad politica. EI nacimiento
de la sociedad civil, en consecuencia, es el resultado de una progresiva conquista

40 G.B. Vico, Opuit, I, p. 104. La modificacion en la conjugacion del verbo: (la filosofia)
considera por (la filosofia) ha considerado, es nuestra. Se ha hecho premeditadamente, a fin
de llamar la atencion sobre la vigencia de la critica que Vico hace de las posiciones filosoficas
propias de su época -epicureos (empiristas) y estoicos (cartesianos)-, cuya ausencia de
comprension de la necesidad del estudio de la historia, para la filosofia, convierte a sus
respectivas posiciones en términos abstractos y presupuestos respecto de la objetividad del
saber.

4 Op. cit, I, P.105.

42 B. Croce, ha filosofia di G. B. Vico, Laterza, Bari, 1973(4), plOl.
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del hacer respecto de la progresiva disminucién de la autoridad. Cuando los
hombres no saben gobernarse a si mismos ya sus instintos, les es menester
imaginar fuerzas superiores ante las cuales se doblegan, la que termina por
generar un amplio espectro que les permite preservar la propia especie. Un
espectro, como dice Vico, providencial, y que no es mas que la produccién
continua de la totalidad del curso de la historia de las naciones. S6lo entonces
elhombre llega a descubrir que no puede permanecer en la tierra sino en el seno
de su rebafio.

Ahi donde la racionalidad es corta, limitada, la fantasia es amplia,
ilimitada; ahi donde el temor no ha sido asimilado y transformado conscien-
temente en respeto y norma de convivencia -en una expresién: en formacién
cultural-, la necesidad se desborda para devenir voracidad; las pasiones se
desatan y las costumbres se hacen violentas. No hay lugar para las medianias
empiricas, ni para los modelos teorético-formales que trazan geometrias
deductivas y metddicas, mas cercanas al deber que a lo que ha sido y a lo que
es. En realidad, el Estado de Naturaleza, mas que una ficcion creada por los
iusnaturalistas, es una inversion de la reflexién, la justificacidn de la necesariay
efectiva creacion de la sociedad civil histéricamente surgida, que en sus manos
adquiere luminosas tonalidades unlversalizadas, las cuales pretenden encandilar
a fin de ocultar su marcada ausencia de sentido y significado histéricos,
estableciendo el abstracto ideal de una naturaleza humana fuera de la historici-
dad viviente. S6lo mediante la organizacion politica de la sociedad, como
resultado de la necesidad y de las circunstancias, el individuo se hace capaz de
transitar desde la indefinicion salvaje hasta la feliz infinitud del espiritu:

rebus ipsis dictandibus, regna condita43

El problema que se plantea Vico, en relacién con la sociedad civil,
consiste en descubrir el modo como la humanidad gentil haya podido alcanzar
su realizacion, partiendo de la reconstruccién de aquella larga y densa noche de
tinieblas en laque, apenas, una tenué luz le iba indicando el camino que sustenta
la idea principal de la Nueva Ciencia-, que el mundo de las naciones gentiles ha sidbo,
ciertamente, hecho por los hombres, a pesar de la ignorancia y de la ferocidad
inherentes a sus inicios, 0, mas bien, en virtud de de esa ignorancia y de esa

43"El reino se fundo debido a las circunstancias y a las necesidades" Cfr.: SN, 11, Op. cit., p. 41.
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ferocidad. La imaginado ha permitido a los hombres conquistar el concepto
ontoldgico de universalidad contenido en la idea de justicia y de libertad que el
Estado, éticamente comprendido, tiene la obligacion de concretar.

Vico se propone, en suma, comprender cémo la tosca y violenta
sensibilidad no puede ser concebida con independencia de la vida ética, ni fuera
de su conformacion social e histérica. Para Vico, como dice Croce, la politica,
la fuerza, la energia creadora de los Estados son un momento del espiritu
humano y de la vida de las sociedades, un momento eterno, el momento de lo
‘cierto’, perpetuamente seguido, mediante un desarrollo dialéctico, por el
momento de la ‘verdad’, de la razdn manifiesta, de la justicia y la moral, o sea
de la eticidad. Se trata, como sostiene Croce, de la concrecion de la figura
maquiavélica del centauro, con la que el secretario florentino, en E IPrincipe, habia
definido las virtudes de los buenos gobernantes. Pero, en Vico, laquepareciaparte
bestial en el hombre se revela también humana, forma primera de la voluntady la acadn,
premisa de toda otra. Sinpasion, sinfuerza, sin autoridad, nopuede surgir la humanidad,;
losmejoresson losfuertes,y delosférreos dominios de losfuertes resultan al cabo esas sociedades
refinadasy civilizadas que tan opuestasparecen a esos dominios, pero que nopodrian existir
sin sugefieroda barbarie. Por eso, si para Maquiavelo era menester el invocar el
caracter religioso del Estado, Vico no vacila en hablar de la «divinidad de la
fuerza». Tal es, en sintesis, la dureza del drama humano que incesantemente se creay se
recreaw, del drama que sustenta la base de comprensién del proceso mediante
el cual fue posible el surgimiento de la moderna sociedad civil.

Los fundadores de la humanidad gentilicia se imaginaron los dioses con su teologia
natural, descubrieron las lenguas con su l6gica; originaron los héroes con la moral;
fundaron la familia con la economia y con la politica las ciudades; establecieron con la
fisicalos principios de todas las cosas divinas, con la fisica particular del hombre, en cierto
sentido se generaron a si mismos; con la cosmografia fingieron un universo todo lleno
de dioses; con laastronomiallevaron de la tierra al cielo los planetas y las constelaciones;
con la cronologia dieron principio a los tiempos, y con la geografia, sirvan los griegos
de ejemplo, inscribieron el mundo dentro de la propia Greciask

Es este, segln Vico, el origen de la sociedad civil, cuyo proceso
reconstructivo revela lahistoria de lasideas, costumbres,y hechos delgénero humano. Sélo

Croce, Eticay Politica, Iman, Buenos Aires, 1952, pp. 220-1.

4 B.
45 G.B. Vico, Op. tit, I, p.158.
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a partir de ella se puede apreciar el surgimiento de la historia de la naturaleza
humanay, en consecuencia, los de la historia universafb.

Los hombres son lo que producen, pero no s6lo de un modo individual,
sino también de modo colectivo. Si la historia universal de la sociedad humana
se pudiera concentrar en la figura de un individuo particular, ese individuo
poseeria el recuerdo de todo su devenir, lo conoceria todo, tendria la facultad
de sintetizar en él todo el saber conquistado hasta el presente. Pero dado que
la historia universal no es la creacion de un individuo en particular, a ningin
individuo se le puede atribuir semejante capacidad de comprensién del mismo
modo como el matemético lo hace en relacidn con sus formulaciones y
gjercicios. No obstante, el conocimiento de la historia, de la mitologia, de la
literatura, de la psicologia social y del derecho, ponen a los hombres en
capacidad de comprender lo que son mediante el estudio de lo que han sido.
Comprension que ni el algebra, ni la aritmética, ni la geometria le pueden
brindar:

1,a naturaleza de los pueblos primero es ruda, después severa, luego benigna, mas tarde
delicada y, finalmente, disoluta47.

Se trata de la primera exposicion, de la que se tenga noticia, de lo que,
mas tarde, Hegel denominara como la ciencia de la experiencia de la concienciay Marx
como la lucha de clases.

En la Ontologia del ser social’ Lukacs le recuerda al lector que la critica
ontologica desarrollada por Marx no naci6 de golpe, como Palas Atenea de la
cabeza de Zeus. Se trata, mas bien, de un proceso en el que comienza a devenir
consciente el reconocimiento de la existencia primaria de las grandes comple-
jidades del ser. Escritos como los de Aristoteles, sobre todo, la Eticaa Nicémaco,
y los primeros grandes intentos cientificos del Renacimiento, que tratan de
entender omnilateralmente como seralsersocial,y de extirpar losprincipios sisteméticos que
frenaban esta interpretacion, como es el caso de Maquiavelo, y los esfuerzos de i 'icopor
aprehender en términos ontoldgicos la historicidad del mundo social.

46 lhid.
47 G. B. Vico, Op. Cit., par. 242.
48 Georg Lukacs, Ontologia dellessere sodale, I, Riuniti, Roma, 1976, p.277.
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Tal vez, pudiera afirmarse, invirtiendo por una vez los espejos lukacsia-
nos, que la Scienla Nuova, mas que contener algunos elementos que anteceden
las ideas fundamentales de Hegel o de Marx con relacidn al tema de la sociedad
civil -eso si: leida con criterio amplio y poco esquematico-, permita, retrospec-
tivamente, llevar adelante una cabal comprensidn de textos que, como la Filosofia
del Derecho de 1820 o la Kritik de 1859, pudieran, en un caso o en el otro, tender
a privilegiar -cuestiones de Bildung- uno de los dos aspectos que conforman el
contenido ético del Estado, si por Estado se comprende el momento de
equilibrio existente entre la sociedad politica y la sociedad civil. Si Vico ha
hablado de los spinocistas de la antigliedad, no existen razones para no poder
hablar de un eventual hegelo-marxista en el siglo XV 111, como de alguna manera
Giorgio Tagliacozzo ha querido sugerir y ha, efectivamente, compiladof

En todo caso, la sentencia viquiana parece seguir en pie: la sociedad civil
ha sido creado por los hombres, y sus principios, por lo tanto, han de
encontrarse en las modificaciones de nuestra propia mente humana. Es
probable que se trate de una cuestion de cultura critica e historica, o de
historicismo dialéctico, si se quiere. O quiza se trate del desgarramiento del
presente y de lo real, que impone la tarea de asumir la filosofia -precisamente
desde el momento en que se descubre la crisis como el tiempo aprehendido por
el pensamiento. Mas, en todo caso, queda la pregunta de si Hegel y Marx
llegarian a pensar en el hecho de que, en virtud del historicismo, Vico pudiese
contribuir, aqui y ahora, con el concrecimiento de sus ideas.

49 Cfr.. M. W, Op. cit,, La compilacion de estos ensayos esta a cargo de G. Tagliacozzo.
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