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En razon de una coleccidn de textos sobre renombrados filosofos (“Descubrir la filosofia™),
publicada en Espafia por el diario “El Pais”, tenemos la ocasion de resefiar el volumen (24) a
cargo de Arturo Leyte Coello, quien es el responsable de realizar una exposicion introductoria a
la filosofia de Martin Heidegger. La obra, titulada "Heidegger. El fracaso del ser", que, respecto
a su contenido, se compone de un prélogo (A proposito de este libro), un 'preambulo’ (una
fotografia de Heidegger), cinco capitulos y un epilogo, explora, bajo cierto enfoque y cierto
marco, las distintas etapas del filosofar del pensador de la Selva Negra, desde la gran obra, Ser y
tiempo, hasta mas alla de la Carta sobre el humanismo.

Tanto en 'predmbulo’ como el ‘epilogo’, tal como el autor del texto indica, pueden leerse con
cierta independencia de lo que propiamente constituye el contenido de la obra, esto es, los cinco
capitulos. En aquellos (el preAmbulo y el epilogo) Leyte ofrece una vision del hombre, el
personaje: Martin Heidegger, y un cierre al discurso respecto al filosofar del nacido en
Messkirch, respectivamente. Los cinco capitulos, a su vez, nos sumergen de lleno en el
"problema del ser" (y la verdad, la cosa, la historia, el lenguaje), esto es, la cuestion del «ser, el
sentido, la existencia y la muerte [Ser y tiempo], el tiempo y la nada, la verdad y el arte [De la
esencia de la verdad; El origen de la obra de arte], la metafisica y la historia, la técnica [La
pregunta por la técnica], el lenguaje [Carta sobre el humanismo; etc.]...» (p. 9), asuntos, todos
estos, en los que el titulado fracaso del ser, segln nuestra lectura, no hace acto de presencia como
un descalabro de un autor (Heidegger) que quiso, y no pudo, sino como la intencionada
programatica en la que, decididamente, se expone el gran sobrentendido.

El texto, por otra parte, cuenta con un, ya tipico, indice de nombres, un indice general y una
cronologia que da cuenta, desde el nacimiento de Heidegger hasta su muerte, de los eventos méas
relevantes o significativos, de la "Vida y obra de Heidegger" y de la "Historia, pensamiento y

cultura®. Entre estos agregados, no obstante, cabe resaltar como uno de los aspectos mas
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interesantes de aquellos puntos que se encuentran més alla del desarrollo conceptual de la obra, el
apartado (entre los Apéndices) "Obras principales”, en el que, ademas de proporcionarse cierta
bibliografia basica e introductoria, Leyte ofrece recomendaciones al lector que se inicie en la
filosofia heideggeriana sobre un orden de lectura de las obras (escritas y "no-escritas™) del
pensador aleméan. El presente volumen brinda al lector, asimismo, una serie de ilustraciones y de
distintos fragmentos de obras de, sobre o en relacion a Heidegger, muy puntuales, que refieren
directamente al capitulo en desarrollo en el que se insertan.

En lo que podriamos considerar como 'prologo’, Leyte nos explica el propdsito del texto,
sus pretensiones, e indica las dificultades inherentes al fin planteado, desmarcandose de una
exposicion ‘general' que buscase dar cuenta de los distintos enfoques del pensamiento
heideggeriano para, en cambio, desarrollar ‘el problema’ recurrente y continuo en la filosofia del
discipulo de Husserl, a traves de su obra y a partir de Ser y tiempo, pasando por la Kehre (viraje),
siguiendo con las indicaciones respecto a la verdad y la obra de arte, la concepcion de la historia
y el historicismo, la critica a la técnica, hasta llegar a las pertinentes observaciones sobre el
lenguaje y la poesia. Este enfoque (dar cuenta del leivmotiv del pensar heideggeriano), empero,
no estd exento de dificultades, pues no resulta cosa facil discernir, a lo largo de los afios de
desarrollo del autor aleman, el punto en torno al cual su pensar ha girado.

El preambulo inicia con un hecho: la ineludible referencia a Heidegger a la que el pasado
siglo se vio expuesto. Un hombre (un personaje) que, no obstante, aparecio (y sigue apareciendo)
con frecuencia antepuesto a su obra, de lo cual el cuestionamiento sobre las relaciones entre uno
(el personaje) y otro (la obra) ha resaltado: de si separar al filosofo del hombre, de si discernir
entre el pensamiento y la praxis, o si ver en la obra de Heidegger el discurso, implicito, de un
hombre con claras y decididas convicciones politicas. Heidegger (iluminador de su época), a
pesar de ello, se nos dice, tomd posicion ante su contexto (filosofico): desmarcarse tanto de
corrientes como la analitica y como la marxista; en este sentido (parcialmente) “el mago de
Messkirch” se presentd en un siglo XX en curso como una figura 'extrafia’. Aun siendo deudor de
sus predecesores mas proximos (Husserl, p.e), se desligd de todos ellos para replantear una
cuestion (la del ser) olvidada (en esto, la recuperacion de un preguntar, ya olvidado, y una critica
inherente hacia la articulacion del filosofar moderno -Cfr. p. 15-), aunque vigente, antigua, pero
novedosa: la originalidad de la entrada en escena por parte del pensador aleman con su gran obra
radicaria, tal como Leyte lo sefiala, no en la cuestion planteada, sino en el modo de traerla a
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discusion y el sentido que con ella se proyectd, donde lo arquimédico, seria la correcta
dilucidacion del auténtico sentido que con ser se manifiesta. No la separacidon que la gramatica
efectla, sino la vinculacion (con las cosas) que supone, no la estratificacion del ser al
entendérselo como ente, diluido ante la existencia. Se destaca, asimismo, en este punto (en este
apartado), el caracter inacabado de la, denominada, gran obra; su fracaso (proyectado e
intencionado, como articulacién critica), su sentido y propdsito, en el que el planteamiento
heideggeriano se presentaria en el marco de un cuestionar que se expone como anterior a la
especulacion en torno a la naturaleza (el objeto) y en torno a la historia (el sujeto) -cfr. p. 19-.

Finalmente se nos habla del lenguaje heideggeriano; un modo de expresion (o estilo
expresivo), ciertamente, del todo peculiar, caracterizado por ir mas alla del aspecto linglistico de
su lengua (y del lenguaje) y por el uso de imagenes metaforicas que buscan iluminar el asunto
que esté en cuestion; un estilo ‘cuestionado’ (respecto a su legitimidad, o validez) por el texto; un
lenguaje que, empero, bajo el marco de una gramatica del olvido del ser dificulta, por no decir
"hace imposible", la tarea que Heidegger se plantea en su exposicién sobre lacuestion (Cfr. p.
22).

En el primer capitulo, ‘La aventura ontoldgica’, Leyte, inicialmente, expone el sentido
habitual y cotidiano de lo que entendemos por ser; asi, «ser es lo que sobrentendemos cuando
manejamos 0 hacemos sin atencién las cosas mas cotidianas y normales» (p. 28). Toda cosa que
se dice, porque se dice, es. En el marco linguistico eles adquiere importancia a nivel de
evidenciacién y en la articulacion de todo posible discurso. Aqui, por tanto, el autor del texto se
sumerge de lleno en la problematica sobre las relaciones entre el ser y la gramética de cara al
planteamiento heideggeriano en Ser y tiempo. En este contexto logra vislumbrarse aquello que se
entendera como la tematizacion del ser: la ontologia nace fracasada en su intento de tematizar lo
atematico (el ser); ¢y qué supone esa tematizacion? El olvido del ser. La teorizacion del ser por
parte de la ontologia (general) prescinde de su originario sentido, anterior a toda posible
tematizacion. Se nos ensefia, entonces, en esta parte del texto, que la ontologia, en su pretensién
de captura conceptual del 'ser' no puede sino fallar en su propésito y, asi, no llega a captar lo que
éste es. He aqui donde se encontrara lo que, como denuncia heideggeriana, nos sefiala Leyte: la
suplantacion de la cosa por el privilegiado 'ser 18gico’, la idea o la substancia; el principio de una
I6gica que absorbe a la verdad de modo tal que ésta llega a identificarse con aquélla: he aqui,
pues, la metafisica, donde la verdad se encuentra en un lugar inteligible. Contra ello, se nos dice,
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Heidegger emprendera una comprension del ser a la que, a fin de cuentas, se remitira al Dasein;
una comprension no de caracter cognoscitivo, o gnoseoldgica, sino una tal que hace referencia a
la relacion que este particular ente (el Dasein) guarda con el ser (asi, supondria tal
reconocimiento el punto de partida para dar con el sentido del ser propio de la cosa). Luego, el
Dasein serd comprendido como el lugar (lo que tiene lugar y aparece como cosa, p. 43) donde
reside la diferencia (entre ‘ser’ y ‘ente”), o donde ésta se hace explicita o presente (Dasein, 'ser-
ahi', 'ser’ y 'lugar’), donde podra comprenderse el sentido del ser-ahi (temporalidad,
constituyéndose el tiempo como el horizonte de comprension del 'ser’).

En el segundo capitulo Leyte inicia con el, ya sefialado, dato del caracter inconcluso de Ser
y Tiempo, realizando ciertas precisiones de importancia y sefialando problematicas inherentes a la
interpretacion del escrito, como, p.e, el que se suela identificar todo el proyecto pensado (y
expuesto en la introduccién) con la obra escrita en su totalidad, esto es, identificar integramente
la ontologia fundamental con la analitica existencial o analitica ontolégica del ser-ahi. En este
capitulo, pues, el autor se ocupa, con propiedad, de la gran obra, e indica que el texto (nuestro
objeto de resefia) "se lee a la luz del proyecto trazado™, sin reducir, pues, todo éste a la analitica
existencial (Cfr. p. 48). Segun el intérprete, por otra parte, la analitica y la destruccion de la
historia de la ontologia no seran partes sucesivas, sino un todo que, en funcién de una exposicion
de la misma, exige la lectura sucesiva, pero que podria leerse en cualquier orden, en funcién de
los fines de la obra.

Leyte ofrecera a los lectores, asimismo, una, relativamente detallada, exposicion de las
descripciones contenidas en la primera seccion de Ser y tiempo (la obra escrita) la segunda
seccion, asi como de la “tercera seccion” (no escrita), en las que a partir del sentido de la
temporalidad, sobre el analisis que llega a la muerte, se comprende que el, a su vez, sentido del
ser sea el tiempo, y en donde, por ello, la especulacion en torno al Dasein (la analitica) se
presenta provisional: lo proyectado no versa sobre un ente (aunque sea privilegiado), sino sobre
el ser. La estructura que se alcanzara, y que se designara como cura (Sorge) nos ayudarad a
comprender, en ello, el sentido de temporalidad en relacién al Dasein y, por tanto, en relacion al
ser, donde la finitud, como condicion (no propiedad) del ser, habra de mostrarse (Cfr. P. 63ss).
En torno a todo esto el texto nos dejard ver que el trayecto de la obra (Ser y tiempo) podra
comprenderse como un gran desmontaje (o su gran plan) de la metafisica en su sentido escolar,

asi como de la logica.
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En el capitulo tercero Leyte se pronuncia en torno al giro dado en la obra heideggeriana
luego de Ser y tiempo, donde la verdad toma mayor protagonismo Yy parece volverse el punto de
partida en detrimento del ser (cuestion solo aparente). Se hace aqui, primeramente, una
aproximacion a las consideraciones de Heidegger sobre el “mito” (alegoria, en realidad) platonico
de la caverna, presentes en La doctrina platénica de la verdad. En esta obra, con la imagen de la
casa se juega la idea de aquello (fundamental) que se encuentra 'fuera’ (la idea, Platon). EI simil
(la alegoria), sefiala Leyte, remite a una interpretacion mitica de la historia y una version
filoséfica en la que Heidegger introduce cierta diferencia entre lugares (adentro y afuera), por
una parte, y, por otra, el transito: una parada, como se nos sefiala, una interrupcién; es el estar
entre el origen y el destino (Cfr. p. 70). No es el abandonar un lugar (la caverna) para dirigirse
hacia otro (el mundo exterior: el afuera), sino el transito mismo, lleno de sombras, lo que
constituiria el fendmeno de la verdad como un des-cubrir a las cosas que, no obstante,
permanecen siempre entre sombras. Esta version, como Leyte indica, no apela a lugares, sino a
condiciones: el encubrimiento y el des-encubrimiento como formas indisociables de
manifestacion de la verdad. En De la esencia de la verdad, por otra parte, «frente a la logica del
ser, se inicia en cambio una indagacion sobre el ser de la légica» (p. 72); lo que este texto se
juega, a fin de cuentas, tal como Leyte va exponiendo, es el desmontaje mismo del concepto de
verdad y su relaciéon a la logica; por tanto, se articulan las observaciones que Heidegger ya
presenta en otras obras acerca de la concepcién tradicional (o l6gico-metafisica) de la verdad v,
en este sentido, se presenta una critica a las teorias correspondentistas (la critica a la nocién
misma de concordancia, 0, en términos escolasticos, adaequatio). El autor del texto que
reseflamos nos indicard, luego, que el opusculo anteriormente sefialado, a partir de ese
acercamiento al sentido de la verdad, deja ver que «ninguna ontologia, como tematizacion del
ser, alcanza a comprender a la cosa» (p. 77); en tal contexto se nos remite al trabajo (la
conferencia) titulado El origen de la obra de arte, que, pese a su titulo, no resulta de caracter
estético (mas alla de la poética que aqui manifiesta Heidegger) sino ontoldgico, en el sentido de
“fenomenoldgico-existencial”’, como una indagacion en torno a la cosa (Cfr. 78). Aqui la
cuestion del ser es planteada en funcion de la obra de arte, en la comprension de la cosa a partir
de la obra de arte, ligado esto a la verdad en su condicion estructural (ocultamiento-

desocultamiento) que se expresa mediante el claro: la lucha, inherente, entre la tierra y el mundo,
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oposicién constitutiva de toda verdad segun el sentido que se indica. Aqui la cosa misma es
objeto de un desmontaje.

El cuarto capitulo es ocasion de que Leyte empiece el tratamiento que Heidegger da en su
obra (a la luz, siguiendo al autor del texto, de la constante cuestion del ser) a la historia; sobre la
doble dimension que presenta en cuanto "el acontecimiento y la narracion del mismo", la cosa y
lo que se puede decir de ésta. Se prosigue pues, con lo que se ha constituido como punto
recurrente en la exposicion de Leyte, a saber, hacer ver las correspondientes observaciones que
Heidegger realiza respecto a las nociones logico-metafisicas (o cientificas) en relacion a ciertos
topicos: para este caso, la historia. Se nos remarcaré el sentido de historicidad -aludido capitulos
atrds- ligado a temporalidad, en contraposicion a la historia estatica como “ciencia del pasado™
(Cfr. p. 85). La historicidad se comprendera segun el «acontecimiento decisivo de la existencia»
(p. 86). Podréa esto comprenderse como la critica hacia el sobrentendido que constituye el sentido
historico que separa el tiempo de las cosas; es, asi, esta, una reinterpretacion del sentido del ser
(en relacion a la temporalidad), comprendido luego como la verdad del ser, y aqui en tanto
historia del ser (el acontecimiento del ser, anterior a toda reconstruccion ‘histérica’). Una
‘historia’ que, en cuanto presupone el estar en la verdad (que, cooriginariamente supone,
asimismo, un estar en la no-verdad), remite al transito. Aqui en torno a la idea del "primer
comienzo" (es decir, la metafisica misma -tradicionalmente entendida-, de Platén a Nietzsche) y
el "otro comienzo" (la 'ausencia’ de ‘principios’, la interrupcion desde la cual se comprende
plenamente la imagen del pasajero en transito), en donde "otro™ quiere indicar el final —final en
el que vivimos- del "primer comienzo" en el que la diferencia entre ser y ente ha sido olvidada,
pasando a identificarse uno y otro, Leyte nos hablara de la nocién de finitud y su relacién a la
historia del ser, (Cfr. P. 91ss) asi como, siguiendo a Heidegger, se hara notar el intento de éste de
articular una propuesta que busque pensar a partir de la verdad del ser y el consecuente
desmontaje de la metafisica. Finalmente se nos sefiala parte de la interpretacion que Heidegger
hace de Nietzsche, y la consideracion por parte de aquél sobre la inversion que éste realiza al
platonismo, con la que devolviendo "la verdad a lo sensible, no habria hecho més que consumar
radicalmente la misma metafisica” (p. 97). Con Nietzsche se dara el paso, a partir de las
consideraciones del arte como principio y la introduccion del nihilismo, a la cuestion de "la
produccion y la técnica™ (Cfr. p. 98), ante la que se anticipa la exigencia del total des-velamiento
de la cosa (considerada producto), su total des-encubrimiento mediante un "proceso impuesto"
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conforme al cual advertiremos, siguiendo a Leyte, la coincidencia entre la esencia de la técnica y
de la metafisica: su «aspiracion al descubrimiento total y general de lo ente» (p. 100).

En el quinto y dltimo capitulo, inicialmente, nos ponemos en contacto con la carta que
Heidegger escribe en respuesta a J. Beaufret respecto a la nocion de humanismo. Aqui se elimina
la idea de un lugar que logre identificarse con la verdad en la medida en que «el 'ahi' de cada caso
es irrepresentable» (p. 106). Ningun ser de lo ente, ningun principio filoséfico logra articularse en
este lugar. EI mismo Heidegger (con su ontologia fundamental) habria fracasado en la intencién
de postular, provisionalmente, al Dasein como el lugar siendo éste un ente (Cfr. p. 106). La idea
de lugar es desplazada, pues, cuando "lo individual se comprende a partir de lo universal”. En
este marco, la Carta viene a intentar 'recuperar' el lugar «ligado a un sentido de habitar» (p. 108)
en el que aquél y la cosa no estan separados (Cfr. p. 109). Lugar es el claro desde el que se
entiende a la cosa en su manifestarse (que es su acontecimiento), su des-ocultarse siempre en
relacién a un ocultarse que le es inherente. El cambio de ideas (reconduccion que sigue el camino
critico del desmontaje) de Heidegger, implicito ya al final de la gran obra, nos llega en la Carta,
tal como indica Leyte, tratando expresamente sobre el ser y los rasgos de éste,-
aparecer/sustraerse; ocultarse/desocultarse- (p. 110) sobre los que cabra pensar mas alla de toda
subjetividad y toda logica (esto es, pensar desde el 16gos, siempre anterior a la l6gica). A partir
de estas consideraciones, se sigue el texto con la propuesta de un pensar el ahi mas alla de
estructuras logico-linglisticas, lo que llevara a la cuestion de si es posible un lenguaje no-
linglistico (en el sentido gramatical-técnico), en cuanto "pueda decir y poner de manifiesto la
cosa" (Cfr. p. 112), un lenguaje que, siendo “irrepresentable” no sea “indecible” (p. 114) y cuya
funcion sea el decir la cosa; un lenguaje que posea al hombre, siendo éste su medio (p. 115). Es
aqui, pues (bajo este sentido), que Heidegger invocara a Holderlin, el poeta, quien «no comunica
significados, sino que indica y dice las cosas» (p. 118).

Por ultimo, en el epilogo vemos resaltar la importancia de Ser y tiempo como la gran obra
escrita sin la cual resulta imposible comprender los aparentes desvios que toma el pensar
heideggeriano. De la cuestion del ser, tal como es proyectada en esta obra (Ser y tiempo), es
posible entender como a partir de la Kehre el pensar de Heidegger va reiterando, configurando y
retocando esta cuestion al interpretarla y reinterpretarla, desde la verdad, la historia, el lenguaje y
la poesia. En esto Leyte apunta que "la verdadera ontologia [vista ‘desde’ ‘Ser y tiempo’] solo
puede ser la que se adelanta para desmontarse a si misma" (p. 123). Finalmente el autor cierra
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con lo que se constituyé al inicio como la cuestion Heidegger,proponiéndose, de cierto modo,
repensar la relacion entre Heidegger y su obra, para ir, en fin, mas alla del personaje.

En “Heidegger. El fracaso del ser”, concluimos, Leyte navega entre sobrentendidos,
reiteraciones y problemas: los de Heidegger. Un texto que examina un pensamiento

permanentemente expuesto, conminado al error y, por esto, un pensamiento arriesgado.
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