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Creo que das una interpretacion inexacta a la formula [de Croce]
reljgion de Ia libertad puesto que atribuyes un contenido mistico a
la misma... No hay nada de esto. Religion de la libertad significa
simplemente fe en la civilizacion moderna, que no necesita de tras-
cendencias y revelaciones, pero que contiene en si misma su propia
razon y origen. Es, por consiguiente, una formula antimistica y, si
se quiere, antirreligiosa. Para Croce cualquier concepcion del
mundo, cualquier filosofia que se convierte en norma de vida, en
una moral, es religion.”?

Ya en la etapa precarcelaria Gramsci se mostro inclinado a re-
cuperar para la filosofia de la praxis esta definicion crociana de la
religion. Ello, visto que el planteamiento de Croce daba cuenta de
los vinculos necesarios entre modos de pensar y modos de actuar y,
tal planteamiento, resulta acorde con el nucleo duro de la filosofia
de la praxis que se funda, precisamente, en la dialéctica teo-
ria/préctica.

Es sin embargo en los Cuadernos de la cdrcel donde el punto es
tratado con mayor insistencia. Asi, la recuperacion teorica del con-
cepto de religion que va del idealismo crociano a la filosofia de la
praxis comienza articulando aquélla a las nociones de filosofia e
ideologia:

Si por religion se ha de entender una concepcion del mundo (una
filosofia) con una norma de conducta correspondiente, jqué dife-
rencia puede existir entre reljgion e ideologia (0 instrumento de ac-
cion) y en wltimo analisis, entre ideologia y filosofid? ;Existe o pue-
de existir filosofia sin una voluntad moral correspondiente? Los dos
aspectos de la religiosidad, la filosofia y la norma de conducta,
;pueden concebirse como disociados... Y si la filosofia y la moral
son siempre unitarias, jpor qué la filosofia debe ser logicamente
anterior a la practica y no viceversa? ;O no es un absurdo seme-
jante planteamiento y no debe concluirse que Aistoricidad de 1a fi-
losofia no significa otra cosa que su practicidad?®

Veamos en primer término el nexo religion/filosofia ya que el
paragrafo corrobora lo que deciamos supra para Gramsci, el punto
de encuentro entre filosofia y religion es la dialéctica teo-
ria/préctica. Asi, la pertinencia historica de una filosofia se constata
para el autor en el instante en que ésta es capaz de inducir la accion

5]

Carta a Tania, Casa Penal de Turin, 6 de junio de 1932, Gramsci, Cuadernos
de Ia...,cit., t. IV, pp. 254-255 (negritas del autor). La misma idea en el C. 10
parte 2 «41 Vv, Ibid, t. 1V, p. 192; C. 10 parte 1 «10» 48-48a, Ibid,, t. 1V, pp.
131-32.

6 C. 10 parte 2 «31» 10a 11 11a, /bid,, 1. IV, pp. 162-165.
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consciente de los individuos, y de pregnar sus actividades cotidianas
de manera sub e inconsciente. En otros términos, en el momento en
que de ella se deriva una moral, un conjunto de normas de com-
portamiento cuya observancia deviene naturalizada para los hom-
bres. Asi, puede decirse que lo que Croce llama religién no es otra
cosa que el principio marxista de la historicidad y practicidad de
todo sistema filosofico.

En este orden de cosas, serda también la dialéctica teo-
ria/préctica la que dard origen a una primera sinonimia entre el
binomio filosofia/religion y el concepto gramsciano de cultura. Al
respecto, véase como esta ultima queda definida por Gramsci con
ocasion de un comentario sobre Francisco De Sanctis:

De Sanctis expresaba ‘falta la fibra porque falta la fe. Y falta la fe
porque falta Ia cultura'. Pero, ;Qué significa cultura en este caso?
Indudablemente significa una concepcion de Ia vida y del hombre,
coherente, unitaria y difundida nacionalmente, una reljgion laica,
una filosofia que se ha transformado en culfura, es decir, que ha
generado una ética, un modo de vivir, una conducta civica e indi-
vidual.?

La enumeracion descriptiva de aquello que para Gramsci es la
cultura incluye, como términos equivalentes, “una concepcion de la
vida y del hombre’, una “religion laica’ y una “filosofia”, siendo el
rasgo mas distintivo de lo propiamente cultural el hecho de que de
los modos de pensar haya derivado una practica, unos modos de
vivir a los cuales el hombre se adscribe individual y colectivamente.
Obsérvese en este sentido, que lo cultural coincide punto a punto
con la acepcion que Croce da a lo religioso y que Gramsci acoge —
reorientando su significacion— como una de las ideas claves de su
pensamiento.

El asunto se complejiza cuando —como vimos en cita N° 6— el
sistema gramsciano incorpora también la ideologia a esta red de
articulaciones conceptuales que ya incluye a la filosofia, la religiéon
laica y la cultira como términos que, en ciertos contextos de signi-
ficado, devienen cuasi sindnimos.

En este orden, la nueva equivalencia semantica refiere en pri-
mer lugar la filosofia a la ideologia. La diferencia entre ambos con-

7 C. 23 «1», 3, Gramsci, A., Liferatura y vida nacional, México, Juan Pablo
Editor, 1936, pp. 21-22 (negritas del autor). La misma idea se encuentra en el
C. 13, «20» 13a,14, Gramsci, A., Notas sobre Maquiavelo, sobre politica y so-
bre el estado moderno, México, Juan Pablo Editor, 1975, pp. 32-33.
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ceptos —dira Gramsci— serd de grado y no de “sustancia”, de canti-
dad y no de calidad teniendo presente que, por cantidad, Gramsci
esta entendiendo “cantidad de elementos cualitativos”, tal cual lo
hace al establecer las distinciones entre el pensamiento de los filo-
sofos profesionales y el del resto de los hombres?:

Croce... después de haber distinguido filosofia de ideologia, termina
por confundir una ideologia politica con una concepcion del mun-
do, demostrando practicamente que la distincion es imposible, que
10 se trata de dos categorias, sino de una misma categoria historica
y que la distincién es solo de grado; es filosofia la concepcion del
mundo que representa la vida intelectual y moral (catarsis de una
determinada vida préctica) de un grupo social entero concebido en
movimiento y visto por lo tanto no solo en sus intereses actuales e
inmediatos, sino también en aquellos futuros y mediatos; es ideolo-
gia cada concepcion particular de los grupos internos de la clase
que se proponen ayudar a la resolucion de problemas inmediatos y
circunscritos.®

Las ideologias serdn, entonces, filosofias parciales, que se cons-
tituyen para servir de instrumentos concretos en la lucha politica.
Surgiran con la masificacion de los propios sistemas filosdficos que,
en el acto mismo de masificarse, perderan parte de su sistematici-
dad y coherencia al volverse ideologias, aunque estas ultimas man-
tendran el nucleo duro, la cualidad que las une a la filosofia de la
que han derivado.

Quiz4 el proceso no sea, visto en términos estrictamente teoré-
ticos, muy beneficioso para la preservacion de la logica, solidez y
coherencia interna de las filosofias consideradas en si mismas (en
tanto que formas elaboradas del pensamiento humano) pero serd
un proceso —dird Gramsci— no solo inevitable sino necesario, si €s
que una filosofia quiere vivir mas alla del pensamiento del filésofo
que inicialmente la ha sistematizado:

Las ideologias... serdn la verdadera filosofia, porque resultaran ser
aquellas vujgarizaciones filosficas que llevan a las masas a la ac-

8 Véase lo que sefiala Gramsci en el C. 10 parte 1 «52» 34, Gramsci, Cuadernos
de la..., cit., t. IV, p. 218: “...entre los filosofos profesionales o técricos y los
otros hombres no hay diferencia cualitativa sino solo cuantitativa (y en este
caso cantidad tiene su propio significado particular, que no puede ser con-
fundido con suma aritmética, porque indica mayor o menor ‘homogeneidad,
coherencia, logica, etcétera, o sea cantidad de elementos cualitativos).

9 C. 10 parte 1 «10» 48-48a, Gramsci, Cuadernos de Ia...,cit., t. IV, p. 131-32
(negritas nuestras y maytisculas del autor). La misma idea se encuentra en el
C. 10parte 2 «2» 1, Ibid,, t. 1V, p. 140.
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cion concreta, a la transformacion de Ia realidad. Ellas, por lo tanto,
seran el aspecto de masas de toda concepcién filosofica, que en el
fiosofo adquiere caracteristicas de universalidad abstracta, fuera
del tiempo y del espacio, caracteristicas peculiares de origen litera-
rio y antihistorico.10

Esta vision positiva de las ideologias que las define como “ef
aspecto de masas de foda concepeion filosofica”, encuentra su fun-
damento tedrico en el propio Marx, tal vez en uno de los textos del
autor que con mayor frecuencia ha sido glosado y reinterpretado
por sus seguidores.Veamoslo en detalle:

En la produccion social de su existencia, los hombres entran en re-
laciones determinadas, necesarias, independientes de su voluntad;
estas relaciones de produccion corresponden a un grado determi-
nado de desarrollo de sus fuerzas materiales de produccién. El
conjunto de estas relaciones de produccion constituye la estructura
econdmica de la sociedad, la base real sobre Ia cual se eleva una
superestructura juridica y politica y a la que corresponden formas
determinadas de conciencia social. El modo de produccién de la vi-
da material condiciona en general el desarrollo de la vida social,
politica e intelectual. No es la conciencia de los hombres Ia que de-
termina su existencia, es por el contrario la existencia social la que
determina su conciencia.!!

La idea clave es que en el curso de su vida los hombres se in-
corporan a un sistema de relaciones de produccién y dominio que
son ajenas a su voluntad y sobre las cuales no tienen conocimiento
consciente. Ello explica por qué todo proyecto que busque la trans-
formacion de este sistema de relaciones, exige como requisito pre-
vio que los hombres tomen conciencia de su papel en esta estruc-
tura y, consecuencialmente, de su responsabilidad histérica en el
cambio. Ahora bien, ;cémo y dénde ocurre tal proceso? De nuevo
Gramsci se apoya en Marx para decir que:

La proposicion contenida en la Infroduccion a la critica de Ia eco-
nomia politica de que los "hombres toman conciencia de los con-
flictos de estructura en el terreno de las ideologias', debe ser consi-
derada como una afirmacién de valor gnoseoldgico y no pura-
mente psicoldgico y moral.!2

19 C.10 parte 2 «2»1, Ibid, t.1V, p. 140. La misma idea se encuentra enelC. 4
«61» 35b, Cuadernos de Ia cdrcel, México, Ediciones Era, 1975,t. I, p. 219.

"' Cf. Marx, K., «Prlogo» a la Contribucion a la critica de la economia politica.
Bogotd, Editorial Anteo, pp. 11-12.

2 Cf.C. 10 parte 2 «12» 3a-4, Gramsci, Cuadernos de ..., cit., t. IV, p. 146. La
misma idea se encuentra en el C. 10 parte 2 «41 XIl» 27-27a, Ibid, t. IV, pp.
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Asi, si es en el terreno de las ideologias donde los hombres to
man conciencia, éstas deben ser consideradas como un escenaﬁ;

conflictivo y solo parcialmente sistematico —es verdad— pero tam-

bién como el unico escenario posible donde los hombres compren-
den y se explican su mundo y, por consiguiente, como un escenario
de pertinencia historica y de potencial transformador. En otras
palabras, la lucha por el cambio exigird, necesariamente, que ‘195

hombres acojan como propia y se organicen en torno a una ideolo-

gia que, segun indicamos supra, es siempre en ultimo andlisis la
expresion no acabada de algiin sistema filosofico integral que la ha
precedido o es contemporaneo a ella y que ha generado en los indi-
viduos una norma de conducta conforme a sus postulados funda-
mentales.

Mas, este planteamiento nos regresa al ambito de lo cultural
visto que, para Gramsci, decir que una filosofia ha devenido ideolo-
gia —es decir, ha devenido concepcion del mundo que ha dado ori-~
gen a una moral-, es decir concretamente que se ha transformado
en una cultura:

Si esta voluntad [filostfica] estd representada inicialmente por un
solo individuo, su racionalidad es documentada por el hecho de
quee es acogida por el gran nimero, y acogida permanentemente, o
sea quee se convierte en una culfura, un buen sentido, una concep-
cién del mundo, con una ética conforme a su estructura.!®

Desde este marco tedrico, pueden comprenderse entonces los
llamamientos de Gramsci a profundizar el trabajo ideologi-
co/cultural, ya que de este trabajo dependeria la mayor o menor
rapidez con que las clases subalternas superarian el “senfido €o-

muin” —acritico y fragmentario— y desarrollarian en su lugar un

nuevo y vigoroso “buen sentido”. Queda dicho por el autor al lla-
mar a tal proceso trabajo ideologico:

La actividad tedrica, es decir la lucha sobre el frente ideologico, ha
sido siempre descuidada por el movimiento obrero italiano... es ne-
cesario que el Partido intensifique y haga sistematica su actividad
en el campo ideol6gico... es necesario que el Partido, de manera or-
ganizada, eduque a sus miembros y eleve su nivel ideologico... La
preparacion ideologica de masas es por tanto una necesidad de la

200-02; C. 13 «18» 10a-13, Gramsci, Notas sobre Maquiavelo,.. cit., 59 €
13 «10» 4a-5, Ibid, p. 35; C. 11 «64» 69b-70, Gramsci, Cuadernos de ay
cit., t. IV, pp. 336-37.

13 Cf.C.11«5% 66, bid, t.IV,p. 331 (negritas nuestras).

i
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[ucha revolucionaria, es una de las condiciones indispensables de la
victoria.!4

y queda asimismo dicho por el autor al llamar a tal proceso

trabajo cultural:

La fase mas reciente de desarrollo de [la filosofia de la praxis] con-
siste precisamente en la reivindicacion del momento de la hegemo-
nia como esencial en su concepcion estatal y en Ia valorizacion del
hecho cultural, de la actividad cultural, de un frente cultural como
necesario junto a aquéllos meramente econdmicos y meramente
politicos.!5

Para Gramsci, en sintesis, es gracias a las ideologias (y solo en

tanto y cuanto éstas son filosofias que han hecho vida historica al
generalizarse; es decir, en tanto y cuanto han devenido culturas),
que los hombres transforman su pensamiento en “ideas—fuerza’s,
en “unidades de fe”17 capaces de subvertir el mundo en el que vi-
ven. Y ello es asi porque —junto a otras causas— en el terreno ideolo-
gico la razon y la pasion no se excluyen la una a la otra sino que
consiguen unificarse en voluntad activa, en aquello que Marx res-

«Necesidad de una preparacion ideologica de masas», LON, mayo de 1925,
Gramsci, A., La concepeion del partido proletario, Buenos Aires, Editora Lati-
na, 1973, pp. 185-192 (negritas nuestras y mayusculas del autor). La misma
idea se encuentra en «Informe sobre el Il Congreso del Partido Comunista de
Italian, L'Unitd, 24 de febrero de 1926, en Gramsci, La concepcion del.. ., cit.,
pp. 201-27; C. 11 «12 IV» 14-14b, Gramsci, Cuadernos de /a..., cit., t. IV, p.
250; C. 3 «56» 12b, Ibid,, t. 11, pp. 58-59; C, 6 «168» 66b, bid, t. 1, p. 120;
C. 15 «11», Gramsci, Notas sobre Maquiavelo, .. .cit., p. 99.

C. 10 parte 1 «7» 45a-46, Gramsci, Cuadernos de 1a.. ., cit., t. IV, p. 126. La
misma idea se encuentra en C. 10 parte 1 «12» 49a, Ibid,, t. 1V, p. 135.

La nocion de ideas-fuerza es propia de Gramsci y se encuentra, entre otros
textos en «Los maximalistas rusos», /GF, 28 julio 1917, Gramsci, La concep-
ciondel... cit., p. 9: “Lenin con sus comparieros ha sacudido las conciencias y
Ias. ha conquistado. Su persuasion no se quedd sdlo en audacia del pensa-
miento: se encarnd en individuos, en muchos individuos... Y la revolucion
fgg’z}?dam Nuevas energias son suscitadas, nuevas ideas-fuerzas propaga-
La expresion unidades de fe es explicitamente utilizada por Gramsci en el C.
11 «12» 11-12b, Gramsci, Cuadernos de Ia..., cit., t. IV, p. 247 “la reljgion
entendida no en el sentido confesional sino en el laico de unidad de fe entre
Una concepeion del mundo y una norma de conducta correspondiente; ;pero

por qué llamar a esta unidad de fe reljgion y no llamarla ideologia o incluso
Ppolitica?”,
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cataba de las creencias populares con el argumento de que éstas
“fenian la validez de las fuerzas materiales's '
A estas alturas, es a nuestro juicio necesario hacer un inciso
aclaratorio antes de abordar el tema de 1a Aegemonia que CIerra}%
compleja red semantica de conceptos que hemos venido \strg-
yendo. Y ello es asi, visto que Gramsci nos ha persuadido de que
para ¢l la ideologia tiene “e/ significado mds alto”, y que éste es
equivalente a una “reljgion laica o concepcion del mundo que se
presenta como una moral’, y equivalente a “la expresion de masas
de toda filosofia” y por lo tanto a la “verdadera filosofia’, y equiva-
lente a un “movimiento cultural que ha producido una actividad
préctica y una voluntad’, y equivalente a un “instrumento de lucha
politica”. Nos ha convocado a abrir un “frente ideoldgicd” que
impulse el desarrollo de los sectores subalternos y haga posible la ‘
adquisicion de grados cada vez mayores de una conciencia critica.
Gramsci nos ha persuadido de tal cosa para luego sostener la
tesis contraria: .

Comprender y evaluar realistamente la posicion y las razones del
adversario... significa precisamente haberse liberado de la prision
de las ideologias (en el sentido peyorativo, de ciego fanatismo ideo-
16gico).1®

Y también:

.el pasado es cosa compleja y es dado elegir en esa complejidad:
pero la eleccion no puede ser hecha arbitrariamente... si esta elec-
cion se establece de tal modo se trata de ideologia, de tendencia
préctico-politica unilateral que no puede dar fundamento a una
ciencia. Presentar esta eleccion como ciencia es precisamente ele-
mento ideoldgico, porque toda ideologia trata de presentarse como
ciencia, y como filosofia.z°

Y también:

Debe examinarse como el autor del Ensayo popular quedo atrapa-
do en la ideologia, mientras que la filosofia de la praxis representa

18 las alusiones de Gramsci a esta frase de Marx son multiples. Baste en este caso
con resefiar el texto en el que Gramsci utiliza textualmente las palabras que
hemos citado supra, y que corresponden al C. 13 «18» 10a-13, Gramsci, NO-
tas sobre Maquavelo... cit., p. 59: “..se olvid... otra proposicion de Ia filosofia
de Ia praxis, aquélla de que las creencias populares 0 Ias creencias del tipo de
Ias populares, tienen la validez de fuerzas materiales’.

19 (.10 parte 2 «24» 8, Gramsci, Cuadernos de la.. .,cit., . IV, p.157 .

20 C.8«27» 13-13b, Ibid, t. 1, p. 232 .




image14.jpeg
CULTURA, IDEOLOGIA Y HEGEMONIA... 143

una clara superacion e historicamente se contrapone precisamente
2 la ideologia. El mismo significado que el término de ideologia ha
asumido en la filosofia de la praxis, contiene implicitamente un jui-
cio de desvalor.?!

No parecieran quedar dudas al respecto: en Gramsci son
jgualmente orgénicas las dos visiones sobre la ideologia, tanto la
sitiva que la homologa a concepcion de mundo como la negativa
que la homologa a falsa conciencia. Dualidad ésta que, por otro
lado, es una constante en la casi totalidad de los pensadores mar-
xistas, los cuales convocan con la misma conviccioén y vigor tanto al
trabajo ideologico para la concientizacion de las clases subalternas,
como a la denuncia del trabajo ideolégico de las clases dominantes.
La diferencia entre la mayoria de estos pensadores y Gramsci
es que este ultimo reconoce la doble acepcion del término, asume
los inconvenientes que derivan de esta doble acepcion, justifica la
necesidad de preservar el doble significado y aclara, sin lugar a
confusiones, qué debe entenderse por ideologia en uno y otro senti-
do. El paragrafo que a continuacion transcribimos es extenso, pero
lo consideramos paradigmatico y nos exime, por su propia fuerza y
claridad tedrica, de hacer comentarios posteriores:

Ideologias. Un elemento de error en la consideracion del valor de
las ideologias me parece que se debe al hecho (hecho que por otra
parte 10 es casual) de que se da el nombre de ideologia tanto a la
superestructura necesaria de una determinada estructura, como a
las elucubraciones arbitrarias de determinados individuos. El senti-
do peyorativo de la palabra se ha hecho extensivo y ello ha modifi-
cado y desnaturalizado el analisis tedrico del concepto de ideologia.
El proceso de este error puede reconstruirse facilmente: 1. se identi-
fica la ideologia como distinta de Ia estructura y se afirma que no
son las ideologias las que cambian las estructuras, sino viceversa; 2.
se afirma que una cierta solucion politica es ideologica, o sea que es
insuficiente para cambiar la estructura, mientras se cree que no
puede cambiarla se afirma que es inutil, estiipida; 3. se pasa a afir-
mar que toda ideologia es pura apariencia, inutil, estipida, etcétera.
Asi pues, hay que distinguir entre ideologias histéricamente orga-

21 C. 11 «63» 69-69b, Ibid, t. IV, p. 335-36 . La misma idea se encuentra en el

C. 10 parte 2 «41 XIl» 27-27a, Ibid, t. IV, pp. 200-202; C. 10 parte 2 «41
XIV» 29, Ibid, t. IV, p. 205-06; C. 11 «37» 52-52b Ibid, t. IV, pp. 308-09; C.
10 parte 1 «10» 48-48a, Ibid,, t. IV, pp. 131-32; C. 9 «Sumario» 41-41a, Ibid,
t. IV, pp. 114-115; C. 6 «10» 3b-4b, Ibid,, t. 11, pp. 17-18; Carta a Julia, Casa
Penal de Turin, 11 de abril de 1932, Gramsci, Cartas de la...., cit., p. 259; C.
11 «62» pp. 67-69, Gramsci, Cuadernos de Ia..., cit., t. IV, p. 332-35; C. 11
«17» 31b-32, Ibid, t. IV, p. 276.
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nicas, 0 sea que son necesarias para una cierta estructura, y las
ideologias arbitrarias, racionalistas, intencionales. En cuanto histo-
ricamente necesarias tienen una validez que es validez psicologica:
organizan las masas humanas, forman el terreno en el que los
hombres se mueven, adquieren conciencia de su posicion, luchan,
etcétera. En cuanto arbitrarias no crean mas que movimientos indi-
viduales, polémicas, etcétera (ni siquiera éstas son completamente
inutiles porque constituyen el error que se contrapone a la verdad y
sirven para afirmarla) .2

La diferencia radica, entonces, en que las ideologias sean o no
sean histéricamente organicas, en que expresen o no expresen la
contradiccion estructural. En este sentido, sera organica tanto la
ideologia propia de la clase dominante a nivel de la estructura,
como la ideologia propia de la clase subalterna a este mismo nivel.
La una se desarrolla para perpetuar el dominio, la otra para sub-
vertirlo y fundar un nuevo sistema de produccion, de vida, de pen-
samiento. Para fundar —dird Gramsci retornando a nuestro tema—
una nueva cultura:

Si Ia clase dominante ha perdido el consenso, o sea, si no es ya diri-
gente, sino unicamente dominante, detentadora de la pura fuerza
coercitiva, esto significa precisamente que las grandes masas se han
apartado de las ideologias tradicionales, no creen ya en lo que antes
creian. La crisis consiste precisamente en el hecho de que lo viejo
muere y lo nuevo no puede nacer... significa precisamente... la po-
sibilidad y necesidad de formacion de una nueva cultura.??

Pero, una nueva cultura no serd posible sin una voluntad co-
lectiva, sin una fuerza social que la haga vivir al masificarla. En
otros términos, una nueva cultura no sera posible sin una nueva
hegemonia.

Con el analisis sobre el problema de la hegemonia y su articu-
lacién con el de la cultura cerraremos este articulo. Para lo cual
resulta obligatorio contextualizar el punto historica y tedricamente.
El marco tedrico nos remite al asunto del poder y, el marco histori-
co, al surgimiento de los Estados en tanto que forma realizada del
gjercicio de este poder.

En efecto, la hegemonia cobra especial importancia con la
consolidacion del capitalismo y el ascenso de la clase burguesa al
rol de clase dominante, toda vez que bajo la consigna de libertad,

22 C. 7«19 61-61b, Ibid, t. I1l, p. 159. La misma idea se encuentra en elC. 11
«12 1V» 19, bid, t. IV, pp. 258-259.
23 C.3«34» 17b 18, Ibid,t. 11, pp., 37-38.
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igualdad y fraternidad, el naciente sistema democratico consagrd
“formalmente” el derecho de todos los hombres a postularse y optar
al ejercicio del poder.

Bajo estas condiciones, la legitimidad de tal ejercicio enfrenta
una potencial crisis: si todos los hombres son iguales y tienen el
mismo derecho a ejercer el poder, entonces jqué legitima que sean
unos y no otros quienes lo ejerzan? Esta claro que la disyuntiva no
se plantea en términos individuales (de uno u otro hombre) sino en
términos sociales (de una u otra clase).

La solucion al dilema consistio en “naturalizar” el asunto ge-
neralizando una forma de organizacion centralizada, que “for-
malmente” defendiese los intereses colectivos —y no los de una sola
clase- y que, por lo tanto, representase con equidad a todos los
miembros de la nacién. Instituida la macroestructura —es decir,
instituido el Estado— los hombres optarian entonces a sus cargos via
la eleccién por votacion universal, directa y secreta:

El programa liberal crea el Estado ético, o sea, un Estado que ideal-
mente esta por encima de la competicion entre las clases... por en-
cima del vario entrelazarse y chocar de las agrupaciones que son su
realidad economica y tradicional. Ese Estado es una aspiracion po-
litica mas que una realidad politica; slo existe como modelo utdpi-
co, pero precisamente esa su naturaleza de espejismo es lo que le da
vigor y hace de €l una fuerza conservadora. La esperanza de que
acabe por realizarse en su cumplida perfeccion es lo que da a mu-
chos 1a fuerza necesaria para no renegar de €l y no intentar, por
tanto, sustituirlo.24

El punto a destacar aqui, es que si siempre fue importante la
aceptacion mas o menos voluntaria por parte de las clases subalter-
nas del principio de legitimacion del poder social, en los Estados—
nacién que acogen el régimen parlamentario liberal/burgués el
asunto se transforma en un imperativo de supervivencia para el
propio régimen. El sometimiento no basta, es necesario que las cla-
ses subalternas deleguen espontaneamente el ejercicio del poder en
las clases dominantes, que sean ellas mismas las que legitimen a

24 (Tres principios tres érdenesy, en La Citta Futura, 11 de febrero de 1917,
Gramsci, A., Anfologia, México, Siglo XXI Editores, 1980, p. 19. La misma
idea se encuentra en «Intransigencia de clase e historia italiana», IGF, 18 de
mayo de 1918, Gramsci, Selections from Folifical. .. cit., p. 40; C. 13 «17» 7a-
10a, Gramsci, Notas sobre Maquiavelo, pp. 71-73; C. 6 «82» 35, Gramsci,
Cuadernos de Ia... cit., t. I, p. 67.
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través del sufragio este ejercicio. Dicho en otras palabras, es indis-
pensable el consenso:

Estado es todo el complejo de actividades practicas y tedricas con las
cuales Ia clase dirigente no solo justifica y mantiene su dominio, si-
no que también logra obtener el consenso activo de los goberna-
dos.25

Este modelo de organizacion social transforma por completo la
propia teoria del Estado y de las modalidades y ambitos donde se
disputa y preserva el poder. Asi, Gramsci recupera para la filosofia
de la praxis el concepto hegeliano de sociedad civil y postula el
Estado como una unidad que incluye tanto a la sociedad politica
como a la propia sociedad civil:

Es posible... establecer dos grandes planos superestructurales, el que
se puede Ilamar de la sociedad civil, 0 sea del conjunto de organis-
mos vulgarmente llamados privados, y el de la sociedad politica o
Estado <también concebido vulgarmente>... y que corresponden a
la funcion de hegemonia que el grupo dominante ejerce en toda la
sociedad y al de dominio directo o de mando que se expresa en el
Estado y en el gobierno juridico... esto es: 1] del consenso esponta-
neo dado por las grandes masas de la poblacién a la accién impri-
mida a la vida social por el grupo dominante fundamental, con-
senso que nace historicamente del prestigio (y por lo tanto de la
confianza) derivados por el grupo dominante de su posicion y de su
funcion en el mundo de la produccion; 2] del aparato de coercion
estatal que asegura legalmente Ia disciplina de aquellos grupos que
no consienten ni activa ni pasivamente, pero que estd constituido
por toda la sociedad en prevision de los momentos de crisis en el
mando y en la direccion en que el consenso espontaneo viene a
faltar.26

Y véase como, finalmente, llegamos a la hegemonia y a la tras-
cendencia que ésta tiene tanto en el pensamiento gramsciano como
en el desarrollo historico real, en la medida en que el Estado queda

25 C. 15 «10» 8b, Gramsci, Notas sobre Maguiavelo... cit., p. 107-08. La misma
idea se encuentra en el C. 13 «37» 25-30, Ibid,, pp. 134-35; C. 1, «47» 43b,
Gramsci, Cuadernos de a... cit., t. 1, p. 122; C. 2 «48» 44D, bid, t. L p. 123;
C. 13 «21» 14-142. Gramsci, Notas sobre Maguiavelo..., cit.,p. 44.

26 C. 12 «I» 2a, Gramsci, Cuadernos de la..., cit. t. IV, p. 357. 1a misma idea se
encuentra en el C. 6 «87» 39-40, Ibid,, t. 11, p. 75; C. 8 «130» 41-41b, Ibid,
t. I, p. 282; C. 10 parte 1 «7» 45a-46, Ibid,, t. 1V, p. 126; C. 8 «142» 45,
Ibid,, t. 11, p. 289; C. 6 «137» 57b, Ibid,, t. 1L, p. 105; C. 13 «14» 7, Gramsci,
Notas sobre Magquiavelo, ..., cit., p. 62; Carta a Tatiana, Carcel Penal de Turin,
7 de septiembre de 1931, Gramsci, Cartas de Ja.., Cit., pp. 181-185.
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definido como “sociedad politica + sociedad civil, o sea, hegemonia
acorazada de coercion.”2

Sin hegemonia, el mantenimiento del poder por parte de los
sectores dominantes exige al Estado una hipertrofia de la sociedad
politica, un ejercicio permanente y en ascenso de violencia, repre-
sion y autoritarismo dictatorial que, tarde o temprano, lo conducen
a su propio agotamiento.

Asi, la hegemonia se conquista, se construye y se preserva dia a
dia en todos los escenarios de la vida social, y no se realiza a pleni-
tud sino cuando ha penetrado todos esos escenarios. El punto re-
viste tal importancia para Gramsci que lo lleva a diferenciar clara-
mente dos modos distintos y complementarios en que las clases
dominantes ejercen el poder e imponen y generalizan sus condicio-
nes de existencia a toda la sociedad:

La supremacia de un grupo social se manifiesta de dos modos, co-
mo dominio y como direccion intelectual y moral. Un grupo social
es dominante respecto de los grupos adversarios que tiende a liqui-
dar 0 a someter incluso con Ia fuerza armada, y es dirigente de los
grupos afines o aliados. Un grupo social puede y hasta tiene que ser
dirigente ya antes de conquistar el poder gubernativo (esta es una
de las condiciones principales para la conquista del poder); luego,
cuando ejerce el poder y aunque lo tenga firmemente en las manos,
se hara dominante, pero tiene que seguir siendo también dirigen-
te...puede y debe haber una actividad hegeménica incluso antes de
llegar al poder.”28

En consecuencia, la hegemonia tampoco es una condicién que
se adquiere de una vez y para siempre: la hegemonia puede y de
hecho se pierde en la praxis, si las clases dominantes descuidan el
trabajo de consolidacion hegeménica, o en el momento en que las
condiciones objetivas y subjetivas de una sociedad han madurado al
punto de que una nueva clase emerge como dominante. La convic-
cion de Gramsci sobre esta dialéctica es tal, que denomina crisis o
problema de hegemonia, precisamente, a la separacion entre socie-
dad civil y sociedad politica:

27 C.6,«88» 49, Gramsci, Cuadernos de a..., cit., t. III, pp. 75-76.
28 C.19«24» 67-69, Gramsci, Anfologia, ..., cit., pp. 485-488.
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Separacion de la sociedad civil y la politica: se ha planteado un
nuevo problema de hegemonia, 0 sea que la base historica del Esta-
do se ha trasladado. Se tiene una forma extrema de sociedad politi-
ca: 0 para luchar contra lo nuevo y conservar lo vacilante fortale-
ciéndolo coercitivamente, 0 como expresion de lo nuevo para des-
truir las resistencias que encuentra en su desarrollo.2%

Obsérvese como —para Gramsci— la unica forma de preservar
el poder una vez que la clase dominante ha perdido la hegemonia
es —segun dijimos— el uso sistematico de la fuerza, y que éste es
también el recurso al que apelan en un principio las clases subal-
ternas en el momento de la toma del poder politico, en la medida en
que no han contado atn con el tiempo y la oportunidad historica
para dotar a su nueva hegemonia de la infraestructura material e
institucional que les permita consolidarse.

Asimismo, pero en otro orden de ideas, la alusién hecha, en el
texto anterior a la “base historica del Estado’, nos permite aclarar
de una vez uno de los errores mas comunes que s¢ comenten en el
analisis del problema de la hegemonia. Como es obvio que su am-
bito de accién natural y mas consustanciado con su propia dinami-
ca es el de las superestructuras (al punto de que se puede evaluar el
nivel de fortaleza hegeménica de un Estado por el nivel de diversifi-
cacién de su conjunto superestructural), se tiende con demasiada
frecuencia a omitir los vinculos organicos y necesarios que existen
entre estructura y hegemonia y que, en la practica, son garantiza-
dos por el agente hegemonico, sea éste 1a clase dominante en ejerci-
cio o la clase subalterna en el momento de la lucha por el poder.

Nos explicamos. La consolidacion y preservacion de la hege-
monia por parte de una clase social no es posible —dira Gramsci— a
menos que dicha clase exprese la contradiccién fundamental que
opera a nivel de la estructura, bien como clase que domina (en este
caso, la hegemonia se ha realizado ya y se expresa en el Estado
mismo), bien como clase dominada (en este caso, las condiciones
objetivas y subjetivas de existencia de las clases subalternas han
madurado lo suficiente como para transformarse en hegemonicas y
fundar un nuevo Estado).

Esta necesaria articulacion entre estructura y hegemonia que-
da claramente sefialada cuando Gramsci reflexiona acerca de las
“ofertas” o “concesiones” que los sectores hegemonicos deben ha-
cer frente a las clases subalternas para no perder su consenso y

29 C.7«28» 65, Gramsci, Cuadernos de Ia..., Cit., t. I, p. 165.
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preservar su hegemonia, ofertas que en ningtin caso deben exceder
el limite en que se pondria en peligro o se debilitaria la posicion que
la clase dominante ocupa en la estructura, so pena de perder en este
caso su condicion hegemonica:

El hecho de Ia hegemonia presupone indudablemente que se tienen
en cuenta los intereses... de los grupos sobre Ios que se ejerce la he-
gemonia... que el grupo dirigente haga sacrificios de orden econd-
mico corporativo, pero es también indudable que tales sacrificios y
tal compromiso no pueden concernir a lo esencial, ya que si la he-
gemonia es ético-politica no puede dejar de ser también econdmi-
ca, no puede menos que estar basada en la funcién decisiva que el
grupo dirigente ejerce en el nucleo rector de la actividad econd-
mica”30,

Pero 1éase atentamente 1a cita, y obsérvese que ella es confir-
matoria no solo de nuestra ultima tesis (nexos hegemo-
nia/estructura), sino también de nuestra tesis anterior (nexos he-
gemonia/superestructura). Expresado de otro modo, para Gramsci,
la hegemonia estd basada en la estructura, pero es un fendmeno
superestructural:

«En Américan... no se ha verificado todavia (sino esporadicamente
quizd) alguna floritura superestructural, por lo tanto no se ha
planteado atin la cuestion fundamental de la hegemonia.3!

Y asi, en este punto retomamos nuestra linea argumental toda
Vez que, para Gramsci, la hegemonia serd también un asunto de
filosofia. Y ello porque, en ultimo término, “/a hegemonia realizada
significa la critica real de una filosofia, su dialéctica rea.l’s2

Mas, segun ya constatamos, en Gramsci lo filosdfico deriva en
lo ideolégico puesto que las ideologias son en tultimo término la
“verdadera filosofia” vulgarizada en la praxis. De este modo, la
hegemonia serd, ademds de una filosofia realizada, una ideologia
realizada:

Se plantea el problema de quién representa més adecuadamente a
la sociedad contemporanea italiana: el papa, Croce, Gentile; o sea,
quién tiene mds importancia desde el punto de vista de Ia hegemo-

30 C. 13 «18» 10a-13, Gramsci, Notas sobre Magquavelo..., cit., p. 55. La misma
idea se encuentra en el C. 8 «106» 34, Gramsci, Cuadernos de Ia..., cit., p.
269; C. 1«61» 34b-35, Ibid, 1.1, p. 136;C. 9 «132» 94, Ibid, t. IV, p. 100,

81 C.1«61» 34b-35, Ibid, t.1,p. 136

32 C.7«33» 68, bid, t.1II, p. 170.
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nia, como ordenador de la ideologia que da el cemento mas intimo
ala sociedad civil y por lo tanto al Estado.3?

Y llegamos asi, finalmente, a lo que es una conclusion obligada
de nuestro tltima secuencia discursiva: Si hablar de hegemonia es
hablar de filosofia y de ideologia, entonces, hablar de hegemonia es
hablar inevitablemente de cultura. Veamos como lo hace el propio
Gramsci cuando analiza el comportamiento de las clases dominan-
tes en el momento de ver amenazada su condicion de clases hege-
monicas:

El conformismo siempre ha existido: hoy se trata de la lucha entre
dos conformismos, o sea de una lucha de hegemonia, de crisis de la
sociedad civil. Los viejos dirigentes intelectuales y morales de la so-
ciedad sienten que les falta el terreno bajo los pies... de ahi su de-
sesperacion y sus tendencias reaccionarias y conservadoras: puesto
que la forma particular de civilizacion, de cultura, de moral que

ellos han representado se descompone, gritan la muerte de toda ci-
vilizacion, de toda cultura, de toda moral.”%4

Véase como insiste en ello cuando el autor analiza la dialéctica
coercién/consenso en la etapa renacentista:

En la concepcién politica del Renacimiento, la religion era el con-
senso y la Iglesia era la sociedad civil, el aparato de hegemonia del
grupo dirigente, <porque éste> no tenia un aparato propio, o sea,
10 tenia una organizacién cultural e intelectual propia.”®

Véase como lo vuelve a sefialar a proposito de sus reflexiones
sobre la cultura india y el papel que en ella juegan los intelectuales
nativos:

El papa conoce el mecanismo de reforma cultural de las masas po-
pulares—campesinas... <él sabe acerca de> la necesidad de conocer
exactamente los modos de pensar y las ideologias de estos intelec-
tuales <nativos>, para entender mejor su organizacion de hege-
monia cultural y moral.3¢

Obsérvese como lo declara cuando afirma que es uno de los
grandes aportes dados por la filosofia de la praxis al pensamiento
filosofico moderno:

83 C.10 parte 2 «411V» 22a, Ibid,, t. 1V, p. 190.
84 C.7«12»57b, Ibid, t.1II, p. 153.

85 C.6«87»39-40, Ibid, t. 1L, p. 75.

86 C.7«71» 40D, Ibid, t.1II,p. 191.
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..la filosofia de la praxis...ha revalorizado el frente de lucha cultu-
ral y construido la doctrina de la hegemonia como complemento de
la teoria del Estado fuerza.37

Adbviértase como lo destaca al proponer la necesaria recupera-
cion de algunos elementos de 1a filosofia de Benedetto Croce para el
desarrollo de la propia filosofia de la praxis, en tanto y cuanto éstos
tienen un valor “instrumental”:

Croce... ha atraido enérgicamente la atencion sobre la importancia
de los hechos de cultura y de pensamiento en el desarrollo de la
historia... sobre el momento de la hegemonia y del consenso como
forma necesaria del bloque historico concreto.3#

Notese como lo ratifica al aclarar qué debe entenderse por so-
ciedad civil, desde que Hegel desarrollara la idea en primer térmi-
no:

Hay que distinguir entre sociedad civil tal como la entiende Hegel y
en el sentido en que a menudo se emplea en estas notas (o sea en el
sentido de hegemonia politica y cultural de un grupo social sobre la
sociedad entera, como contenido ético del Estado) del sentido quele
dan los catolicos.”3?

Adviértase como vuelve sobre ello al puntualizar lo que debe
entenderse, precisamente, por Estado ético:

Me parece que lo mas sensato y concreto que puede decirse a pro-
posito del Estado ético y de cultura es esto: todo Estado es ético en
cuanto que una de sus funciones mas importantes es la de elevar a
la gran masa de poblacion a un determinado nivel cultural y mo-
ral... a ese fin tienden una multiplicidad de ofras iniciativas y acti-
vidades supuestamente privadas que forman el aparato de la he-
gemonia politica y cultural de las clases dominantes. 40

No pueden caber dudas al respecto: para Gramsci, la hegemo-
hia es un problema de politica, pero de politica cultural; es un pro-
blema de filosofia, pero de filosofia que se ha hecho cierta al vivir
como una cultura; es un problema de ideologia, en tanto y cuanto

87 C. 10 parte 1 «12» 49a, /bid, t.1V,p. 135.

%8 [bidem..

8 C.6«24» 11, Ibid, t.110, p. 28.

4 C. 8 «179» 56b, Ibid, t.1I, p. 307. La misma idea se encuentra en elC. 8
«62» 22b, Ibid,, t. 111, p. 249; C. 8 «130» 41-41b, Ibid, t. 10, p. 282; C. 13 «7»
4, Gramsci, Notas sobre Maquiavelo..., cit., p. 112; C. 13 «11» 5-5a, bid,, p.
117.
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la ideologia expresa el conflicto entre vigja y nueva cultura; es un
asunto de Estado, toda vez que éste es un Estado ético/cultural.

Sefialamos incluso supra que en Gramsci la hegemonia es un
problema de economia pero, tambicn en este caso, lo sera porque la
reforma econdmica es la concreion plenamente realizada de la
reforma cultural:

;Puede haber una reforma cultural, es decir, una elevacion civil de
los estratos deprimidos de la sociedad, sin una precedente reforma
econémica y un cambio en la posicion social y en el mundo eco-
n6mico? Una reforma intelectual y moral no puede dejar de estar
ligada a un programa de reforma econdmica, o mejor, el programa
de reforma econémica es precisamente la manera concreta de
presentarse de toda reforma intelectual y moral#!

El periplo ha sido largo y, por momentos, pudo parecer que el
laberinto gramsciano no nos conduciria a ninguna parte. Y es que,
acaso la més preciada tesis de Gramsci, su mds profunda y nove-
dosa conviccion, sea precisamente que “los hechos de cultura y de
pensamiento son elementos de dominio polifico’™2. Quiza sea pre-
cisamente que:

La realizacion de un aparato hegemonico, en cuanto que crea un
nuevo terreno ideoldgico, determina una reforma de las concien-
cias y de los métodos de conocimiento, es un hecho de conoci-
miento, un hecho filosofico. Con lenguaje crociano: cuando se
consigue introducir una nueva moral conforme a una nueva con-
cepcion del mundo, se acaba por introducir también tal concep-
cion, o sea que se determina toda una reforma filosofica <y cultu-
b 48

Nos sentimos autorizados a pensar que el fin ultimo de la filo-
sofia gramsciana es una revolucion, pero una revolucion —ya lo dijo
¢l mismo- es “mucho mds que un asunto de poder, es un asunto de
moral’+ Esy solo puede ser el asunto de una reforma intelectual y
moral, “0 ses, de adecuar la culfura a Ia funcion préctica.”+

41 C.13«I» 1-2a, Ibid, p. 30-31.

42 (. 10 parte 1 «Sumario» 41a, Gramsci, Cuadernos de la..., cit., p. 116. La
imisma idea se encuentra en el C. 10 parte 1 «6» 2, Ibid,, t. IV, p. 142.

48 C.10parte 2 «12» 3a-4, Ibid, 1.1V, p. 146.

44 Cf «Notas sobre la Revolucion Rusa», IGF, 29 de abril de 1917, Gramsci,
Selections from political. .., cit., p. 28-30.

45 Cf.C. 11 «16» 28, Gramsci, Cuadernios de Ia.. ., cit., p. 270.
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Es y sélo puede serlo, porque para Gramsci el fin ultimo de una
revolucién no es crear una nueva economia, ni una nueva politica,
ni una nueva filosofia. Es crear un hombre nuevo, un hombre libre
para quien la libertad sea sinénimo de responsabilidad frente al
otro, “el fipo de hombre que dice: sobre mi, la inmensidad de los
clelos, dentro de mi; el imperativo de mi conciencia.”+

Instituto de Investigaciones de la Comunicacién —Ininco Universi-
dad Central de Venezuela

46

Cf. «Notas sobre la Revolucién Rusa», /GF, 29 de abril de 1917, Gramsci,
Selections form political.. ., cit., p. 28-30.
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MARIA FERNANDA MADRIZ

CULTURA, IDEOLOGIA Y HEGEMONIA
EN ANTONIO GRAMSCI

Resumen: En este articulo se discute la concepcion gramsciana de la cultura, en sus
articulaciones epistemoldgicas con ofros tres conceptos que resultan cardinales en el
sistera tedrico del autor, a saber, los de la filosofia, la ideologia y la hegemonia. En
este orden, la categoria que hace de puente entre los cuatro conceptos es la categoria
de religion, tal cual ésta fue definida en primera instancia por Benedetto Croce y, en
segunda, reelaborada por el propio Gramsci para hacerla organicamente con-
gruente con su propio pensamiento.

Palabras claves: Filosofia de la praxis, religion.

CULTURE AND IDEOLOGY
IN ANTONIO GRAMSCI

Abstract: This paper discusses Gramsci’s conception of culture, in the course of his
epistemological thoughts, together with three other concepts which are the basis for
the theoretical system of this author: the concepts of philosophy, ideology and he-
gemony. In this order, the cathegory wich links these four concepts is religion, as
first defined by Gramsci himself, to make it organically congruent with his thoughts.

Keywords: Philosophy of Praxis, Religion.
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Una revolucién es mds que un asunto de poder: es un
asunto de moral, de modos de vida. Lo que la revolucion ha
creado... es una nueva manera de vivir: no solo ha sustituido
un poder por otro, ha sustituido un modo de vida por otro.
Ha creado un nuevo orden moral.!

Leer a Antonio Gramsci resulta un asunto complejo. La pri-
mera impresién que se tiene es la de un hombre que escribio sin
descanso, mas de forma asistematica y desorganizada. Su trabajo
precarcelario lo constituye un voluminoso conjunto de articulos de
prensa sobre topicos diversos que, fieles al género periodistico, se
concretaron en reflexiones incluso esquematizadas?. A esta limita-
cidn se suma la intensa vida politica de Gramsci que le obligo a
priorizar los articulos de coyuntura en desmedro de los tedricos. Por
esto, los que se han llamado Escrifos juveniles son en realidad un
mosaico de ideas desarrolladas desigualmente por un hombre a
quien interesaron a un mismo tiempo los asuntos éticos, estéticos,
culturales, politicos y filosoficos.

Luego de este primer periodo, el trabajo carcelario quedo re-
gistrado en los Cuadernos (1929-35) y en las Carlas (1926-36) de
la carcel. Nuevamente la censura, las dolencias fisicas, el aisla-
miento y las condiciones subhumanas de la vida en prision llevaron
a Gramsci a escribir por retazos, cuando el insomnio no le enredaba
la lucidez. Asi, los Cuadernos se componen de mas de 2.000 para-
grafos con una extension que oscila entre las dos lineas y las 25
paginas. Los temas incluyen desde las resefias bibliochemerograficas
hasta las mas densas disquisiciones filosdficas, en una red de ideas a

! “Notas sobre la Revolucién Rusa”, Il grido del popolo, 29 de abril de 1917,
Gramsci, A., Selections from FPolitical Writings, 1910-1920, London, Law-
rence and Wishart, 1977, pp. 28-30.

2 Véase lo que escribe el propio Gramsci en Carta a Tania del 7 de septieinbre
de 1931, Cartas de la cdrcel, Buenos Aires, Editorial Lautaro, 1950, p. 182:
“En diez afios de periodismo escribi tantas lineas que se podrian hacer quince
o veinte voliimenes de cuatrocientas pdginas cada uno, pero las mismas eran
escritas en el dia y, segiin mi opinion, deblan morir una vez transcurrido el
mismo. Siempre me negué a hacer recopilaciones, por muy reducidas que
fueran. En el aiio 1918 el profesor Cosmo queria que le prometiera hacer una
seleccion de articulos corrientes, que yo escribia cotidianamente en un diario
de Turin. Se proponia publicarlos con un prologo muy conceptuoso para ni
pero yo 110 quise permitirselo. En noviembre del ario 1920 me dejé convencer
por Giuseppe Prezzolini y permiti que en su casa editora se imprimiera una
serie de articulos que, en realidad, habian sido escritos en base a un plan or-
gdnico; pero en enero de 1921 preferi pagar una parte del costo de la com-
posicion ya hecha y retiré el manuscrito.’
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veces repetidas, a veces reelaboradas y siempre escritas en términos
provisionales?.

Cabria pensar que de esta mente en apariencia fragmentaria
solo podria surgir el caos, mas, lo que resulta loable, es precisa-
mente que de ese mundo de retazos y tormentos solos emergio lo
que —a nuestro juicio— continta siendo un modelo de analisis fe-
cundo en o que a la comprension de la cultura Y sus procesos se
refiere.

Para acercarse a tal modelo, sin embargo, es imperativo un
esfuerzo de reconstruccion, ya que en Gramsci es el todo filosdfico
lo que da significado cabal a cada categoria. De alli que lo que deba
reconstruirse no sean solo los conceptos en si mismos sino funda-
mentalmente las relaciones entre estos tiltimos, asi como sus nexos
con el sistema categorial que les da sentido.

En este orden de ideas, para reconstruir el punto de vista de
Gramsci sobre la cultura, resulta obligatorio articularlo a, cuando
menos, otras tres categorias de su sistema tedrico, a saber, la filoso-
fia, la ideologia y la hegemonia. La nocién que hace de esclusa se-
mantica entre estas tiltimas y el concepto gramsciano de cultura es
la de religion, tal como ésta fue categorizada por el fildsofo italiano
Benedetto Croce, eterno interlocutor/polemista de Gramsci. Vea-
mos, entonces, tales articulaciones conceptuales en su complejidad
y riqueza heuristica.

Comenzaremos poniendo en claro que, tanto para Gramsci
como para Croce, la religion es una categoria filosdfica que no re-
mite a ningun significado metafisico; el uso que de este concepto
hacen ambos pensadores es estrictamente “laico”, segtin se afirma
en una carta de Gramsci a su hermana Tania del 6 de junio de
1932:

8 Véase lo que sefiala al respecto el propio Gramsci, en el C. 11, «Advertencia»
1, Cuadernos de la cdrcel, México, Ediciones Era, 1975, t. IV, p. 237: “Las
notas contenidas en este cuaderno, como en los ofros, han sido escritas a vue-
lapluma, para apuntar un breve recordatorio. Todas ellas deberdn revisarse y
controlarse minuciosamente, porque cierfamente contienen nexactitudes,
lalsas aproximaciones, anacronismos. Escritas sin fener presentes los libros a
que se alude, es posible que después de la revision deban ser radicalmente
corregidas porque precisamente lo contrario de lo aqui escrifo resulfe cierto’.

4 Estd demds aclarar que, para Gramsci, Croce fue un polemista ausente por su
propia condicion de preso politico desde 1926, pero la mayoria del trabajo
Gramsciano sobre filosofia, estética y, en algunos casos, politica e historia ita-
liana, fueron escritos como analisis/respuestas criticas a articulos, libros, o
Intervenciones de Benedetto Croce de las que Gramsci tuvo noticias.




