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RESUMEN

La educacion en la actualidad tiene el compromedodmar en los seres humanos
una conciencia ecoldgica que les permita hacetdraa inminente crisis ambiental
en la que gradualmente nos vemos inmersos. Edlppgee consolidar las bases del
movimiento ecopedagogico, aun emergente, se agysticomo una de las
principales tareas a cumplir por los docentes estigadores, pues si se trata de
formar en los seres humanos conciencia de su depeiadecoldgica, social y
cultural ha de explicitarse y comprenderse primiraoncepcion de formacién
implicita en el movimiento. Planteandose para etbno objetivo general de la
investigacion: Analizar de manera comprensiva lasrdas acepciones de la nocion
de formaciéon dentro de la concepcion Ecopedagopara llevarlas a lgraxis
educativa; y como objetivos especificos: a) Defimiconcepcion Ecopedagdgica, b)
Explicitar la nocién de formacion para la concepditopedagdgica, c) Comprender
las diversas acepciones que configuran la nociénfodmacion dentro de la
concepcién Ecopedagogica y, d) Comprender los reattas de la concepcion
Ecopedagodgica en la formacion integral del ser memaAsumiéndose la
investigacion, episte-metodoldégicamente desde fiaecve Pedagdgica Interpretativa
Fenomenoldgica, bajo el método de Walter Benjameiiad Constelaciones que se
interpreta desde la perspectiva de la Hermenéuddéctica. Erigiéndose la
ecoformacion como una experiencia vital y sengilel@econocimiento del ambiente
concebido como Nos-otros, cuya irreductible alttidconfigura y reconfigura
nuestra mismidad aMorar en €l con una sensacion de extrafieza/pertenencia;
instaurando en nuestra conciencia la responsathilidenunciable que tenemos hacia
el ambiente, y cuestionandonos sobre la verdadsttaateza de nuestra condicion
humana.

Palabras Claves:Ecopedagogia, Conciencia ecologica, Formacionfomacion,
Etica de la Otredad, Hermenéutica Dialéctica, Gaasion.
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ABSTRACT

Education makes today a commitment to develop air@mmental awareness in
human beings, allowing them to face the impendingirenmental crisis that all
people are gradually immersed. That is why stresrgtig ecopedagogical movement
(still emerging) foundations is one of the mainktaghat have to be carried out by
teachers and researchers. If we want to developeawss, in human beings, about
their ecological, social as well as cultural depsmag, the education conception
implied in the movement has to be firstly underdtand specified. Thus, analyzing
comprehensively the numerous education notion semsethe ecopedagogical
conception to use them in the educational praxteasresearch general aim. And a)
defining ecopedagogical conception, b) specifyihg tducation notion for the
ecopedagogical conception, c¢) understanding a ohyof senses setting up the
education notion in the ecopedagogical conceptasnwell as d) understanding the
ecopedagogical conception framework in the humamgbiendamental education are
the specific aims. This paper was epistemologicatig methodologically conducted
from a phenomenological interpretative approachdeunthe Walter Benjamin’s
Constellation method interpreted from a dialececrheneutic perspective. The eco-
education is therefore formed as an essentialjlderesxperience of recognizing the
environment understood as Our-selves, which irsspoée otherness develops many
times our ownliness, dwelling in it with an amazemieelonging feeling. An
inescapable responsibility towards the environmientmoreover placed in our
consciousness, and our human condition actualen&uwuestioned.

Key words: Ecopedagogy, environmental awareness, educatioosedcation,
ethics of otherness, dialectic hermeneutic, colasih.
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INTRODUCCION

A mediados de la década del 90’ se comenzé a gastaatinoamérica de la
mano de Paulo Freire (1995), un movimiento oriemtadla construccion de una
pedagogia para el Desarrollo Sostenible, cobrast® rdayor fuerza, al definir en
1997 los principios rectores @arta de la Tierra, iniciandose asi la busqueda hacia
una pedagogia que permitiese integrar dichos pioxia lapraxis educativa. Es en
1999 cuando en I€arta de Ecopedagogiase define a ésta como la pedagogia
adecuada para dicho proceso. La cual, se conciipe cma “... pedagogia para la
promocion del aprendizaje del sentido de las cesaartir de la vida cotidiana”
(Gutiérrez citado en Gadotti, 2003:104), y quenadie pretende impregnar a toda la
sociedad, traspasar los limites de la educaciamdioy de la escuela para lograr
permear en el ambiente de trabajo, el doméstictodos y cada uno de los espacios
donde la vida del ser humano cobra sentido. Pencoctmdo movimiento nuevo,
surgido del seno de de la Sociedad Civil, la Ecagedia debe enfrentarse al hecho
de no poseer (por ahora) mas que lineas directgigesorienten e incentiven a los

investigadores a desarrollar y llevar a la pragicasupuestos.

Es por ello, que en la actualidad, la educaciéneatd uno de sus mayores
retos, el de contribuir a forjar un modelo econ@niltural y social basado en los

principios de la Sostenibilidad, donde se parta alehigo de la condicién de
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naturaleza en cada uno de los seres humanos ycde ¢t@nsciente como especie,
como miembros de una comunidad de vida, la relad@dependencia ecolbgica por
la cual nos vemos configurados. Pues, la ausercieodciencia por parte del ser
humano de su condicion de naturaleza — conciengalgbe moldear segun Antunes
y Gadotti (s.f.) a la educacion -, lo han llevadalegradar desmesuradamente el
ambiente. Perpetuandose cada vez méas, un modsiole@condmico, sino también
social y cultural, orientado a la explotacion y semo exagerado de los recursos
naturales; trayendo como consecuencia el detegiodestrucciéon del patrimonio
natural y biolégico de las naciones, y por endeptieieta, alterando las condiciones
ecosistémicas minimas requeridas para garantizesulbsistencia de la especie
humana y méas importante aun, perseguir el plenardd® de la misma — el cual,
adquiere aqui un sentido antropoldgico —. Puespdonexpresa Morin (2005) “...el
problema del desarrollo choca de lleno con el gmoll cultural/civilizador y el

problema ecoldégico...” (p. 82).

Ante esta realidad, se vuelve cada vez mas necgsaa afrontar el reto de
arraigar en los seres humanos conciencia de suct@mdle naturaleza, reconocer
ante todo que la Ecopedagogia no representa aeni@mna tendencia concreta y
notable en la educacion, y por ello es impresciadifue los investigadores centren
su atencion en esta realidad, la investiguen yergen aportes sustanciales al

movimiento pedagdgico, aun emergente (Gadotti, ROGr ello, el propdsito de la



presente investigacion consistié en develar ¢ Cseraoncibe la nocion de formacion

dentro de la concepcion ecopedagogica para lleaddpraxis educativa?

Para responder a ésta pregunta, se trazaron logerdigs objetivos de

investigacion:

Objetivo GeneralAnalizar de manera comprensiva las diversas aceesi

de la nocion de formacién dentro de la concepcidopEdagdgica para llevarlas a la

praxis educativa.

Objetivos Especificos:

a) Definir la concepcion Ecopedagogica.

b) Explicitar la nocién de formacion para la concepditopedagdgica.

c) Comprender las diversas acepciones que configaramodion de formacion
dentro de la concepcion Ecopedagdgica.

d) Comprender los entramados de la concepcion Ecopgitagen la formacion

integral del ser humano.

Centrandose la importancia de la investigacion yadeonsecucion de los
objetivos anteriormente expresados, en el fenordengue actualmente no existen a
nivel internacional, antecedentes de investigapi&m la nocion de formacion en el
movimiento Ecopedagdgico, y en la revision hechaestos trabajos de grado en la

Biblioteca “Jesus M. Alfaro Zamora” se constatd,eqmo existia ninguna
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investigacion que respondiera a la temética abardBdes, los Unicos trabajos de
grado existentes en materia de Ecopedagogia a magbnal, giran en torno a la
consideracion axiolégica del docente como lidemator de valores (Monteverde,
2005); a la posible presencia de valores ecopedagO@n los estudiantes de la
Licenciatura en Educacion de la Universidad Centtal Venezuela (Martin y
Torrealba, 2011); y a un proyecto de construcciénuda escuela ecopedagogica
comunitaria para contribuir a la preservacion aebi@nte (Suarez de Navas, 2008).
En pocas palabras, no existen antecedentes inagabig para la nocion de formacion

en el movimiento ecopedagdgico.

De igual forma, el presente trabajo inaugura unealide investigacion en
correspondencia con los planteamientos expuestoslgpdOrganizacion de las
Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia@udura (UNESCO), en el marco
de la iniciativa delDecenio de la Educacion para un Futuro Sostenible2Q05-
2014). En cuydPlan de Aplicacion Internacional (2006), se pone de manifiesto la
necesidad de emprender programas de investigacidesgrrollo en materia de
formacion en la Educacion para el Desarrollo SdskenEDS) que permitan la
puesta en practica por parte de la comunidad decdeatlos resultados obtenidos.

...Los trabajos de investigacion y desarrollo destisea respaldar las
actividades del Decenio tendran finalidades m@sippor ejemplo...

» Definir la pedagogia que conviene a la EDS;

» Avanzar en la elaboracion de los elementos conakgsly tedricos de
la EDS... (UNESCO, 2006:22).
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En este sentido, a nivel nacional también existemn serie de normativas y
disposiciones legales en materia educativa, adaks busco responder la presente
investigacion. En primera instancia, al fenbmenogde en laConstitucion de la
Republica Bolivariana de Venezuelg1999), en su articulo 107 se exprese que “La
educacion ambiental es obligatoria en todos loglesvy modalidades del sistema
educativo, asi como también en la educacion ciugada formal...” (1999:14). De
igual forma, en laLey Organica de Educacion(2009), en su articulo 14, se
establece que “La educacion ambiental... es de dbligacumplimiento, en las
instituciones y centros educativos oficiales y adies.” (2009:9-10). Aunado a esto,
en las Lineas Generales del Plan de Desarrollo EconémicoSocial de la Nacion

“

(2007-2013, se expresa que “...la educaciéon ambiental debe gerimodos los

estratos y todos los niveles educativos...” (2007:14)

Por dltimo, se resalta que la presente investigase constituye como un
antecedente obligatorio para la linea de investigaa seguir en mis futuros

proyectos académicos a nivel de postgrado.

Por todas estas razones, me asumo episte-metcrniggite desde la

corriente pedagdgica Interpretativa-Fenomenoldgitajo el método de Walter

! Donde el conocimientsse concibe como un proceso de vida configurado lasr
experiencias subjetivas de los seres humanos, Igmstaurar un didlogo entre sujetos, a
través del lenguaje, construyen significados so@ate compartidos y re-conocidos. Estando
la Educacion en esta corriente, orientada a la oemsfn y re-construccion de significados
en la con-vivencia con el Otro y los Otros (la haidad).

12



Benjamin de las Constelaciofeque se interpreta desde la perspectiva de la
Hermenéutica Dialéctica. Configurandose la presentigestigacion, en cuatro
capitulos que se erigen como bucles recursivosoaecimientd (Morin, 2000),
permitiendo concebir la realidad de manera compija aludir a estructuras
jerarquizadas y estaticas en la comprension dexpariencia ecopedagodgica, los

cuales corresponden a:

I. La concepcion Ecopedagogicadonde se aborda desde una perspectiva
hermenéutico-dialéctica (Romero, 2005) la contdidacién del movimiento
ecopedagdgico, de la mano de los movimientos elcol®gy sociales que se
originaron en la segunda mitad del siglo XX, peinionos interpretarlo y
comprenderlo a luz de la Constelacion propuesta Betjamin, para asi
develar el entramado de relaciones de poder yidujgce operan detras de la
forma mitica de pensar propia del Capitalismo. &e eapitulo se construyé
la Constelacion.

II.  La nocién de formacion en el movimiento ecopedag@yi, donde se aborda
desde el pensamiento dialéctico el nacimiento yameko del término

formacién como concepto pedagodgico, para posteeotenre-significarlo a

2 Concebida como un constructo tedrico donde eltotjistérico-social es ubicado en una
constelacion (de imagenes, ideas y conceptos a@)aspresentada en un eje cartesiano,
cuyos extremos dialécticos someten a tension aktmbhistérico-social para hacer
cognoscible un determinado pasado (el de su nationjeconstitucion), a la luz del presente
del lector actual.
® Remitase a la pagina 28 para profundizar est&noci
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luz de la herencia legada porRaideiagriega yBildiing alemana, y darle asi
fundamento y sentido a la nocion de formacion iaigien la concepcion
ecopedagogica, de la mano de los planteamientdsdeas (1991, 2002),
Leff (2006) y, Skliar y Téllez (2008).

Las tres acepciones de la formacion en el movimientecopedagdgico
donde se asume la formacion desde una perspectaasdisciplinar y
Compleja (De la Torre, 2007), como el conjunto detoformacion,
Heteroformacién y Ecoformacion (Pineau, 2007; Gailva007, 2010), en un
movimiento que reactualiza la herencia hermenéyéca ir al encuentro de
nuevas Yy diferenciadas formas de relacionarnosiosotros mismos, con los
demas y con el ambiente, en la perspectiva deda é¢ la Otredad (Lévinas,
1991, 2002), y del reconocimiento del ambiente cdmO®tro (Leff, 2006).
En este capitulo se realiz6 una construccion apratva a la nocion de
ecoformacion.

La concepcién ecopedagogica y sus entramados erfdamacion integral
del ser humang donde se explicita la necesidad de rescatavngia como
elemento esencial en la estructura de comprensgdadrealidad, y de
reconocer que la relacion ética por excelenciarmseune al ambiente como
un Otro es eMorar en él (Lévinas, 2002). Rescatando la responsadilid

como un rasgo esencial e irrenunciable del ser hantue posibilita la
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emergencia de la razén experiencial (Conill, 2006) miras a fortalecer las

bases para la formacion de modos de convivencisosienibles y humanos.

Finalmente, se presentan las conclusiones de &stigacion que tienden a
reflexionar sobre los aportes del método a la coosibn de la nocidén de formacion
en el movimiento ecopedagodgico, partiendo del peigsdo critico y de las
diferencias evidenciadas por la dialéctica parealas al encuentro de laraxis
hermenéutica y re-significar la nocién de ambietexplicitarlo como un Nos-otros.
Poniéndose de manifiesto la necesidad de que ehmento ecopedagogico, propicie
el re-encuentro con los pensamientos y saberestaales de los pueblos originarios

de nuestro continente, para darle sentido y viddlial proyecto de la sostenibilidad.
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CAPITULO 1

LA CONCEPCION ECOPEDAGOGICA

1.1. Contexto histérico — social del movimiento epedagdgico:

Hemos llegado al momento histérico en que el
problema ecolégico nos demanda tomar
conciencia a la vez de nuestra relacion
fundamental con el cosmos y de nuestra
extrafieza.

Edgar Morin (2008)_El afio | de la era ecolégica

Comprender el nacimiento y desarrollo del movimieatopedagdgico pasa
inexorablemente por reconocer el auge de los mewims ecolégicos y
conservacionistas que tuvieron su origen en larsigmitad del siglo XX, los cuales
buscaron desesperadamente hacer un llamado deidatesabre la inminente
degradacion ambiental y sus consecuencias sobcalidad de vida de los seres
humanos. Este movimiento que parecia expresarge desrsos polos de la opinidn
publica y cuyo origen se encontraba en el senadediedad civil, a mediados de la
década del 60’ comienza a cobrar fuerza en lassvde innumerables activistas y
movimientos sociales plenamente organizados; lalesuesde las distintas areas del
conocimiento denunciaron la desmesura con la cuaksrdado el tratamiento de lo
ambiental. Un ejemplo de ello es el caso insigeidadde Biologd&Rachel Carsoren
1962 con la publicacién de su lib8lent Spring (Primavera silenciosa), donde por

primera vez en la historia de la humanidad sez&alha denuncia sobre el impacto
16



de la acciéon humana en la degradacion del ambiatierdando de manera
meticulosa las consecuencias negativas del usschirdinado de pesticidas quimicos
sobre los ecosistemas, y por extension; sobre lidadade vida del ser humano.
Siguiéndole a ello, el anuncio de la muerte delaDoérealizado por H. Erlinch en
1969, donde se produjo una union entre la ecoldgidifica y la toma de conciencia
de las degradaciones ambientales producto dedevémtcion humana, dando paso al
nacimiento de la corriente teorica de la ecologimdna y a la consolidacion de lo
gue Morin (2008) denomina una verdadera concierciaogica, al situar al ser

humano en la biosfera y en una estrecha relacigependencia.

Innumerables han sido desde entonces las inicgatiMlamados de atencion
hechos por la comunidad cientifica y la sociedadl cobre el impacto de las
actividades humanas en la degradaciéon ecolégic®ldakta. Desde I@onferencia
de las Naciones Unidas sobre el Medio Humealebrada en Estocolmo (1972) de la
cual se desprende la creacion del Programa de daomes Unidas para el Medio
Ambiente (PNUMA), pasando por el primer informeberado por El Club de Roma
en ese mismo afo, tituladde Limits to Growth (Los Limites del Crecimiento)
donde se hace explicita la necesidad de un modelDasarrollo Sostenible que
permita garantizar a las generaciones futuras tagliciones medioambientales
necesarias por su existencia —, hasta las innuteerabmbres y convenciones en
materia de Proteccion ambiental y cambio climatomo elProtocolo de Kyoto

(1992) la Cumbre Mundial sobre el Desarrollo Sostenible de & Janeiro (1992),
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La cumbre de la Tierra + 5 celebrada en Rio de dan@997), La Cumbre Mundial
sobre el Desarrollo Sostenible de Johannesburg0Z2¥ la recientecCumbre de la
Tierra Rio + 20 (2012)entre muchas otras iniciativas regionales y medés que
han buscado dar respuesta a la problematica arabigentro de este marco de
acuerdos supranacionales, y que por razones detanplalcance de la presente

investigacion se dejan a la libre voluntad deldeprofundizar.

Los casos particulares de& cumbre de la Tierra + 5 (1997) y La Cumbre
Mundial sobre el Desarrollo Sostenible de Johanoegb (2002),comprenden hitos
importantes en el camino de consolidaciéon de lackddn para el Desarrollo
Sostenible (EDS), y por ende del movimiento ecogéd&o. La primera cumbre,
conlleva al nacimiento de la iniciativa deéarta de la Tierra (1997) que se
constituye como una declaracidon de principios usades en pro de la consolidacion
de un modo de vida sostenible y que desencadern@oekso de busqueda y
construccién de una pedagogia que responda ailaspirs expuestos en ella; es en
1999 cuando surge como respuesta, tras dos afodebate, laCarta de
EcopedagogialLa segunda cumbre da origen a la proclamaciémdeénio de las
Naciones Unidas de la Educacién con miras al Desatlo Sostenible(2005-2014),
donde se sefiala que la educacién y el aprendipajeaspectos fundamentales a
considerar en el proceso de consolidacion de ureloode desarrollo sostenible;
dando de esta forma continuidad desde el puntastie politico e institucional a las

iniciativas deCarta de la Tierra (1997) yCarta de Ecopedagogig1999), surgidas
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del seno de la sociedad civil, y cuyas propuestasngnarcan en el campo de lo

axiologico.

En paralelo a las iniciativas institucionales deOlaganizacion de Naciones
Unidas (ONU) y la Organizacién de las Naciones dsighara la Educacion, la
Ciencia y la Cultura (UNESCO), en Latinoaméricaveaia consolidando desde la
década del 90’ un movimiento orientado a la cowstén de una pedagogia para el
Desarrollo Sostenible de la mano de Paulo FreB85), quien en su célebre olka
la sombra de este arbolexpresa la necesidad de construir una educaci@ glar
desarrollo sostenible de cara a los desafios Wgra@icas que enfrenta la Region, en
el marco del proyecto de Escuelas Ciudadanas paestarcha por el Instituto Paulo
Freire de Brasil, quien para entonces contaba sog@rincipales lideres con Moacir
Gadotti y Francisco Gutiérrez en la filial deltihngo Paulo Freire en Costa Rica.
Dando paso asi a la consolidacion de las propuestasas de la Ecopedagogia o
Pedagogia de la Tierra, inspiradas en la declarad principios en pro del
desarrollo sostenible contenidos @arta de la Tierra (1997), dentro de la agenda

del Instituto.

La iniciativa de Carta de la Tierra (1997) surge como una estrategia
interdisciplinaria que retne en su seno numerosqog de intelectuales, activistas,
politicos y ciudadanos de todas partes del munde,dgsde las distintas areas del

conocimiento brindaron su aporte para consolida daclaracién de principios
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abocada a promover la construccion de un modo da sostenible y lograr el
equilibrio entre la accion humana y la naturalegapnociendo que “...en medio de
la magnifica diversidad de culturas y formas deyv&bmos una sola familia humana
y una sola comunidad terrestre con un destino comigfComité de Carta de la
Tierra, 1997:1). Para ello, se plantea agrupardsesséis principios generales en
torno a cuatro grandes ejes de accion que buspegsentar la complejidad y alcance

del proyecto de construccion de sociedades sostenlbs cuales corresponden a:

Respeto y cuidado de la comunidad de la vidaSe vuelve imprescindible
respetar la Tierra - concebida como un organismo yien evolucién - y por
ende la vida en toda su diversidad; reconociendeléion de interdependencia
gue existe entre todos los seres que habitamadsdtefa, reafirmando la fe en la
humanidad y sus capacidades artisticas y creaf\asendo de manifiesto que a
mayor grado de libertad, conocimiento y poder maggia responsabilidad de
garantizar el cuidado de los bienes comunes deumaahidad para construir
sociedades democréticas, justas y sostenibles;lgpaual promover en las
generaciones futuras valores, tradiciones y corieatmds en pro de la
sostenibilidad se vuelve una tarea imperante qugse garantizar la prosperidad
a largo plazo de las comunidades humanas y ecakbdie la Tierra. (Cfr. Comité
Carta de la Tierra, 1997).

Integridad Ecoldgica: la sostenibilidad implica proteger y restauraintagridad

de los sistemas ecologicos y asi preservar la\mogldad y continuidad de los
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procesos naturales que sustenta la vida en eltplaBe hace necesario adoptar
politicas y estrategias de desarrollo sostenibla garantizar la proteccion de los
recursos naturales y la reparacion de los dafidégcos que no hayan podido
preverse. Sin embargo, la mejor politica paradaégacion del ambiente debe ser
la de evitar el dafio e impacto ecolégico y actuam precaucion cuando se
considere que las iniciativas emprendidas podréaertconsecuencias a corto,
mediano o largo plazo sobre la calidad del ambigrts recursos naturales. Por
lo cual, el rescate y preservacion de la sabidyrfeadiciones de las diversas
culturas que habitan el planeta son fundamentalashara de idear y promover
alternativas sostenibles para garantizar el biandatmano. (Cfr. Comité Carta
de la Tierra, 1997).

Justicia Social y econdmica:el desarrollo sostenible tiene un componente
eminentemente ético que conlleva adoptar como ipioxcla erradicacion de la
pobreza, la garantia plena a la humanidad del aalesgua potable y los demas
recursos naturales necesarios para garantizar Isistncia y bienestar, y el
derecho a disfrutar de un ambiente libre de comaandn. Brindando especial
atencion a los menos favorecidos por los procesograduccion de bienes que
imperan en el mundo y promoviendo la distribucignittiva de las riquezas en
las naciones y entre ellas. De igual forma, la ldach de género y la no
discriminacidn en cualquiera de sus manifestacisoascomponentes esenciales

del desarrollo sostenible, asi como también elrmecer “...el derecho de los
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pueblos indigenas a su espiritualidad, conocimgertierras y recursos y a sus
practicas vinculadas a un modo de vida sostenib{@€mité de Carta de la
Tierra, 1997:4).

Democracia, no violencia y paz:la construccion de sociedades sostenibles
requiere del fortalecimiento de las institucionesdcraticas en todos los niveles
de gobernabilidad y participacion; garantizandaerlecho de los ciudadanos al
acceso a la informacion y la verificabilidad detdansparencia de las acciones
emprendidas en pro de la conservacion y recuperated ambiente. De igual
forma, debe promoverse una cultura de paz, prexdoge la aparicion de
conflictos bélicos y erradicando el uso de armadeauwes, biolégicas y toxicas,
gue representan una amenaza de destruccion mami@adgs ecosistemas y la
humanidad. Para lo cual la educacion juega un gapdamental al consagrarse
en elPrincipio 14la necesidad de

...Integrar en la educacion formal y en el aprendiza a lo largo de la
vida, las habilidades, el conocimiento y los valosenecesarios para un
modo de vida sostenible.

a. Brindar a todos, especialmente a los nifios yjdesnes, oportunidades
educativas que les capaciten para contribuir aotvde al desarrollo
sostenible.

b. Promover la contribucion de las artes y de lamdnidades, al igual que de
las ciencias, para la educacion sobre la sostitadil

c. Intensificar el papel de los medios masivosamaunicacion en la toma de
conciencia sobre los retos ecolégicos y sociales.

d. Reconocer la importancia de la educacion mpedpiritual para una vida
sostenible. (Comité de Carta de la Tierra, 1997:4).

Pese a reconocer la necesidad de que la educag@nieosupraxis a la

consolidacién de conocimientos y valores en prétadmstenibilidad, la iniciativa de
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Carta de la Tierra (1997) no contempla para entonces la definicibrurdenodelo
pedagdgico sobre el cual sustentar su actuaci®@endadenandose asi el proceso de
blusqueda y construccion de una pedagogia que ®ssEolos principios enunciados
por ella, dando lugar luego de mas de dos afioell&e a la Iniciativa de @arta

de Ecopedagogialaborada en dlForo Internacional sobre Ecopedagog(£999)
llevado a cabo en Portugal. En este documento sacem los diez principios
rectores de la Ecopedagogia, entendida como lagpgaadecuada para el proceso

de difusién de los valores expuestosCamta de la Tierra (1997).

La propuesta ecopedagdgica en respaldo a la canoape la Tierra como un
ser vivo y en evolucién, plantea la necesidad dermeonsciente nuestra condicion
de dependencia ecolégica como miembros de una Goicainidad de vida; por lo
cual, el cambio de paradigma econdémico se vuelvardstindible si se desea
garantizar el bienestar de la humanidad con a#gerie justicia y equidad,
reconociendo que “la sustentabilidad econdémica ypiaservacion del medio
ambiente dependen también de una conciencia ecaldgesta la da la educacion...”
(Carta de Ecopedagogia, 1999:1). Una educaciémejoe promover el sentido de la
solidaridad y responsabilidad necesarios para tidasaina ciudadania planetaria,
pues la planetariedad “...debe llevarnos a sentinvyr wiuestra cotidianidad en
conexion con el universo y en relacion armoniosa(co) los otros seres del planeta
y con la naturaleza...” (Carta de Ecopedagogia, 199%s por ello, que la

educacion en este movimiento se dirige al “ambiton&l, no formal e informal,

23



teniendo como propédsito la formacion de ciudadanos conciencia local y
planetaria...” (Carta de Ecopedagogia, 1999:2) pattiede experiencias cotidianas
aparentemente insignificantes que configuran laemam®en la que ser humano se
relaciona con el mundo, buscando reconocer el piateformador de la toma de
conciencia sobre esta realidad y manifestando @sgtiente que “...precisamos de
una ecoformacion para recuperar la conciencia ée egperiencias cotidianas...”

(Carta de Ecopedagogia, 1999:2).

Si bien es cierto que el movimiento ecopedagogicbra forma con la
consolidacién de las propuestas Qarta de la Tierra (1997) y Carta de
Ecopedagogia (1999), limitarnos a contextualizarlo Unicamentesdie estas
iniciativas conlleva a desdefiar los aportes y g materia de consolidacion de
una conciencia ecologica conquistados a travéslade pilotaje (social y politico-
institucional) presente en el nacimiento de la gedé ecoldgica. Un pilotaje, que
sitla por primera vez a los movimientos conservasias y ambientales dentro de la
agenda del movimiento por las reivindicaciones aesi que abogan por la
superacion de las dicotomias entre oprimidos y sopes, entre ricos y pobres,
comprendiendo que en la carrera por el desarrolthustrial y tecnoldgico, la

naturaleza como bien lo enunciaba Boff (2005)ssednvertido en el gran pobre.
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1.2. El movimiento ecopedagdgico visto a través daa Constelacion:

El pensamiento dialéctico entra en el terreno de
las estrategias discursivas, donde las
contradicciones activas pueden llevar a la
creacion de alternativas diferenciadas, como las
gue se confrontan hoy en dia en el campo de la
sustentabilidad entre la racionalidad capitalista y
la racionalidad ambiental. La dialéctica aparece
como la condicion irreducible de la diferencia
en cualquier consenso o0 en la imposicion de una
racionalidad global y unitaria que pretendiera
disolver las contradicciones entre la ecologia y
el capital y la insustentabilidad intrinseca del
capital (y la racionalidad econémica misma).

Enrique Leff (2006) _Aventuras de la
epistemologia ambiental

Teniendo presente que la concepcion de progresndiefs por el modelo
econdmico capitalista habia enraizado en la cooeiate la humanidad la idea de un
crecimiento econdémico e industrial sostenido com@al via para garantizar el
desarrollo social, y habiéndose demostrado que ®BBSMO proceso de
industrializaciébn y economizacion del mundo ergptancipal causa del deterioro
ambiental del Planeta; los movimientos ambientalesonservacionistas, y por
extension al movimiento ecopedagdgico, no les aguatro camino mas que el de
hacer frente a la forma de pensar mitica a laaludiia Benjamin (2005) al referirse a
la idea del progreso como continuidad de un de$arsm limites que no hace mas

gue perpetuar las relaciones de dominio y explétadidel ser humano y la
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naturaleza) en la dinamica economica, encubriemdeus promesas de mejoras

sociales, econdmicas y morales la dinamica dehetestorno de lo siempre igual.

La experiencia de interpretar y comprender el meiho ecopedagdgico
conlleva necesariamente a situarlo en el seno dli@lad historico-social en la cual
nace y se desarrolla de la mano de los convulsamawovimientos sociales y
conservacionistas a los cuales busca dar respyeatau vez inmerso en el modelo
economico y de produccion capitalista al cual senepy busca ofrecer alternativas.
Requiriendo la tarea de analizar la ecopedagogfa eloapoyo de lapraxis
hermenéutica; pues si bien ésta se erige en glailiiithey como la metodologia de
las ciencias del espiritu (también llamadas ciensa@ciales) cuyo principal objetivo
es “...comprender una individualidad histérica a ipade sus manifestaciones
exteriores...” (Grondin, 2008:39), también nos peeméconocer en los procesos de
comprension e interpretacion la prolongacion de umsqueda de sentido
caracteristica de la vida humana e historica emsha. Lo cual conlleva a asumir la
hermenéutica “...como una teoria de las condiciones pdsibilidad de la
comprension, no sélo de los textos transmitidodgtmadicion, sino de las realidades
significativas accesibles a la experiencia en gagner(Gadamer, 1991:12), donde el
sentido no se encuentra solo en la elocucion galte, sino en todas las creaciones

y manifestaciones humanas.
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Bajo esta perspectiva, las practicas interpretatide@ Benjamin quien
emprende en sus proyectos una forma de hermendlgita concreto o dialéctica,
donde los objetos son afrontados copre-textos,es decir, “...su significado es
descifrado no a partir de la intencion de sus prtmias, sino a partir de los
elementos constitutivos de su produccion...” (Rome@@05:13), permiten situar y
comprender la ecopedagogia mas alla del camposdedauestas axiologicas en las
cuales nace y situarla en el plano de lo real-dpm¢dmwelt (mundo circundante
historico social), donde “...este significado histories tematizado a partir de un
interés explicito por impulsar procesos de iluséracpractico-politica en una
direccibn emancipadora...” (Romero, 2005:14). Comlfelo a objetivar la
ecopedagogia no en un sentido hermético y ahist&ino como una construccion
elaborada a la luz délmweltque lo configura, dando paso a su constitucibnocom
imagen dialéctica, para analizarla y someterlangida a partir de Constelaciones

(Romero, 2005).

La Constelacion propuesta por Benjamin (2005) midsda constituirse como
un método o herramienta para descifrar el objetoot®cimiento, se asume aqui de
la mano de los planteamientos de Romero (2005) aemaopostura epistemoldgica
cuya construccion supone dos grandes momentosrifaene, correspondiente al
proceso de construccibn de nuestro objeto hist@ioial a través del doble
movimiento de abstraccion y contextualizacion delvimiento ecopedagodgico, de

manera que éste actlle como imagen dialéctica ntedgnintroduccion en una
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constelacion de extremos dialécticos entre lasgost®s de Naturaleza e Historia;

Mercancia y Avances tecnologicos; Fetiche e Imalgedeseo; Fosil y Eterno retorno
del dominio. Dando paso asi, al segundo momentwudstra constelacion donde se
busca interpretar y comprender la Ecopedagogialesion al momento actual, lo

cual supone un encuentro entre el pasado del menimiecopedagdgico (contexto
histérico-social) y el presente del lector actuedciendo cognoscible determinado
pasado para el presente especifico (Romero, 2088jitiendo impulsar procesos de
reflexion y toma de conciencia ante la realidadsolo histérica-social, sino también
educativa y pedagdgica, al develar el entramadeeldeiones de sujecion y poder

que operan detras de la forma de pensar miticagodep capitalismo.

* Al hablar de categorias en un sentido eminenteméaetiano, nos referimos a
“...conceptos fundamentales mediante los cualesase posible el conocimiento de la
realidad fenoménica...” (Ferrater Mora, 1964:267)biin es cierto que en el proceso de
construccién de la Constelacion propuesta por Banjdas nociones de naturaleza, historia,
mercancia, avances tecnolégicos, fetiche, imageatesieo, fésil y eterno retorno del dominio
se asumen metodolégicamente como categorias, sdelay en consideracion que existe el
riesgo de caer en error categorial al asumir egia®nes como ideas excluyentes entre si 0
subordinadas las unas a las otras, aludiendo atrutwira jerarquizada en la comprension de
la realidad.
Es por ello, que a los fines de la presente inyasibn, las nociones anteriormente
mencionadas seran asumidas epistemetodolégicancemie “Bucles de conocimiento”
entendidos estos como

... una gran religazon de conocimientos resultargédasl ciencias naturales con

el fin de ubicar la condicion humana en el mund®,lak resultantes de las

ciencias humanas para aclarar las multidimensibaddis y complejidades

humanas y la necesidad de integrar el aporte mabté de las humanidades, no

solamente de la filosofia y la historia, sino tagnbile la literatura, la poesia, las

artes... (Morin, 2000:52).
Permitiéndonos superar el problema de los limitdegoriales al estar la nocién de bucle
permeado por el principio de Recursividad (MoriaQ2) donde los productos y efectos son
al mismo tiempo causas y productores de aquelldaguproduce, remitiendo a la idea de un
ciclo en si mismo auto-productor y auto-organizador
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CONSTELACION PROPUESTA PARA EL MOVIMIENTO
ECOPEDAGOGICO
Histonia
. Imagen de
Foail Dasao
Forma . Ecopedagogia Avan‘ce_‘s
Mercancia o Tecnelogicos
Fetiche Eterno Ratomoe
del Dronumo
Naturalzza

Gréfico N° 1 Adaptacion de la imagen propuesta por Romero5260 su obra
“Hacia una hermenéutica dialéctica” para ilustaarConstelaciones.

Referirnos a la ecopedagogia como un producto ridusoncreto bajo la
forma deMercanciaimplica develar el entramado de relaciones deuymwdn y de
poder que operan detrds de su constitucion y difiusbmo proyecto politico y
pedagdgico. Conllevando necesariamente, a sitearé seno del modelo econémico
capitalista en el cual nace para llegar a comprepdequé siendo un movimiento
gue tiene sus origenes dentro de la corrientearitel pensamiento, de la mano de
numerosos movimientos sociales que abogan pordhbcein de las desigualdades
econoOmicas, étnicas, religiosas, de género, e&septes en el mundo, termina
manifestdndose ahistéricamente y descontextualidada realidad social en la cual

nace.
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Posiblemente, esta particularidad se debe en gealidma la aparicion de la
ecopedagogia bajo la forma Naturaleza Pues lo que se busca, es presentarla como
una realidad independiente deplaxisy voluntad humana al naturalizar los procesos
de degradacion ambiental y hacerlos partes destarla evolutiva del planeta y la
humanidad, erradicando cualquier posibilidad deptejizar la tematica ambiental y
encubriendo bajo la forma de la legalidad naturaneacto causado por el modelo
de desarrollo econémico (y también social) progbadpitalismo sobre el ambiente;
al enfrentarse la pedagogia ecoldgica a la apalegatidad del orden econdémico y
de la explotacion de la naturaleza en aras ddaaislas demandas de la poblacion,
cada vez mas en aumento, el reto no es otro queeshitificar la tesis del
Capitalismo de que es solo a través del desarretlonémico y progresiva
industrializacion de las sociedades del mundo gueuede garantizar el bienestar; y
gue el actual modelo econdmico y de desarrolloredyato de la evolucién natural
del pensamiento de la humanidad, ajeno a las iiiees e intereses de quienes de
manera casi imperceptible mueven los hilos deelgssl del mercado. Erigiéndose asi,
el reto de formar a las personas para romper ctas esstructuras y ordenes
aparentemente naturales que determinan una Unigarande ser y estar en el mundo

en la cual se ve entrampada la humanidad.

Por otro lado, hablar de la ecopedagogia cétisboria implica concebirla
como producto de la voluntadoyaxis humana, como propia de una realidad histérica

concreta, en la cual se busca dar respuesta andasetudes y problemas de la
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sociedad a través de la movilizacion de voluntgdea consolidar propuestas viables
de cara a la problematica ambiental. La ecopedaduajd la forma délistoria no
solo se constituye como un hito marcado por elmiaecito del movimiento en 1999,
sino que también trae consigo el contexto histédeolas luchas y movimientos
ambientales y conservacionistas del siglo XX, pgémionos ir mas alla de su
simple expresion como propuesta pedagogica pararisiten el seno de las luchas
sociales por consolidar otra forma de ser y de gelasecondmico, lo social y lo
ambiental de cara al desafio de consolidar un ndedada sostenible. Pues vincular
histéricamente la ecopedagogia a los anhelos yasgss de emancipacion que la
humanidad a lo largo de la historia ha depositadim® innumerables movimientos y
luchas sociales, implica por tanto reconocer eprtgpuesta pedagdgica una carga
utopica que tensa la voluntad de actuar de cas aetos del presente teniendo
siempre en el horizonte, la posibilidad de realimarideal de futuro distinto a lo ya
conocido.

Sin embargo, no existe mayor peligro para la phdéadl de cambio genuino
en aras de construir sociedades sostenibles, a@sdb econdmico sino en lo social,
cultural y ético, que el verse entrampada y redudsd ecopedagogia a su simple
manifestacion comoFetiche Pues el fetichismo conlleva a una inminente
“...mistificacion ideologica que posee a su vez deieados efectos ideoldgicos...”
(Romero, 2005:57) sobre la conciencia social, le fjae como consecuencias que la

causa ecologica y por lo tanto, también el movitsetopedagogico, bajo su forma
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de mercancia, sean absorbidos por la l6gica débatgpsu accion pase a reducirse a
la esfera de la comercializacion y consumo de fmidad de productos de la
comunmente denominada “economia verde”. Pues coemld deja entrever Leff
(2006), no hay mayor peligro que el que se anida eonciencia de la humanidad la
idea que el capitalismo es capaz de internalizastenprocesos de produccion y
comercializacion los costos ambientales. Pues stocdel dafio causado a la
naturaleza no puede llegar a cuantificarse y mutlemos repararse cuando su
impacto trasciende mas alla de las fronteras ecimadrpara ubicarse en el campo de
lo sensible, de lo cultural, de la tradicion, de digstintas maneras de ser y estar en el
mundo en armonia con el ambiente. Mas, no es geesmler que ideas como la de
una economia ecoldgica o también denominada “ecana@rde” reciban tanta
aceptacion entre el colectivo social, pues en lsaaecoldgica se depositan los
ideales de emancipacion y cambio que han germieadia conciencia social a lo
largo de décadas de luchas y movimientos por laseswacion ambiental,
constituyéndose las iniciativas ecoldgicas y elypecto ecopedagbgico como una
Imagen de deseen la cual la humanidad deposita su confianza lpacar realidad
sus suefios de construccion de un futuro distintgizado en los principios de la
sostenibilidad, sin llegar a cuestionar las verdasleelaciones de produccion y de
poder que operan detras de la ilusion de una tameodciencia sobre la realidad

ecologica del planeta, convirtiéndonos en cautidesun mito que abandera la
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reconciliacion de lo que Leff (2006) denomina, &cionalidad econdémica y la

racionalidad ambiental.

La constitucion de la pedagogia ecologica como ameia deviene en fetiche,
en tanto que loAvances tecnologicague intervienen en su proceso de construccion
y difusion se encuentran asociados por el colestdaial, a la posibilidad de alcanzar
mayores grados de emancipacion y bienestar paraufaanidad a través del
desarrollo de la ciencia y la tecnologia, proyedtée €stos como una imagen de
deseo. Si bien es cierto, que es gracias al ddsade las tecnologias de la
informacién y la comunicacion, y a la posibilidae éstablecer contacto en tiempo
real alrededor del mundo, que el proceso de elatdorale los grandes documentos
constitutivos del movimiento ecopedagdgico pudedlise a cabo, y reunir en su seno
a intelectuales y organizaciones de todas parteglal@eta para establecer acuerdos
en materia de consolidacion de un modelo de délkarsmstenible, y mas
significativo aun, que pudo darse a conocer a nimehdial estos acuerdos para
fomentar el interés y participacion de la sociedmil; se debe tener presente que
estos mismo avances tecnoldgicos y el estadio decpmnamiento alcanzado por la
técnica en los procesos de produccion han sidoiéamla principal causa del
deterioro ambiental producto de su utilizacion dedicha y de criterios de fabricacion
carentes de lineamientos éticos, que permitan astposible impacto ambiental y
social de su aplicacién. Comportando asi los awameenoldgicos en su seno la

posibilidad de impulsar procesos de emancipaci@cgnzar mayores estadios de
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bienestar social para el comun de la humanidad tréerios de sustentabilidad y
responsabilidad (imagen utdpica proyectada porokdctivo social) y a la vez, el

potencial para destruir todo aquello por cuanttubbhado la humanidad a lo largo de
su historia, asi como las condiciones ambientalegigadas a lo largo de millones
de afios de evolucion del planeta para preservaid&atal y como la conocemos.
Pues cada vez mas, el desarrollo tecnologico aidmzconcepcion de la técnica
como un instrumento al servicio de la dominaciériadeaturaleza externa e interna

del ser humano.

La concepcion de la ecopedagogia como historialex@la concebirla
“...como sometida a los macrocambios evolutivos dafipor el capitalismo a lo
largo de su existencia...” (Romero, 2005:59) bajdolana que Benjamin (2005)
denominabaFoésil, es decir,como huellas imprimidas por la sucesion de épocas
histérico-geologicas pasadas que constituyen lewd® originarias de la sociedad
capitalista, en las cuales es posible descifrateelirso temporal que configura el
presente histérico Al presentarse la ecopedagogia como Fésil, comoimmagen
petrificada del pasado en cuyo interior se encaantontenidos todos los elementos
constitutivos de la realidad, se vuelve posiblerpretar a través de un fragmento
concreto, como lo es la pedagogia ecoldgica, Hidad de fendbmenos presentes en
la realidad social. Esto con la finalidad de rompen la circularidad mitica del
Eterno Retornade la dominacién. Una temporalidad ciclica qué.epropia de la

forma mercancia naturalizada en el capitalismo..dh(ro, 2005:58) y que conlleva
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al eterno retorno de las condiciones de producdaépitalistas, negando toda
posibilidad de trascendencia historica pues el rom@ecual es confinada laraxis

humana es al de repeticion vacia, al de un tiempaado por el regreso de lo
siempre igual, negando cualquier posibilidad destair un futuro diferente al ya

pensado.

Si algo nos posibilita el abordar el movimiento pexdagdgico desde el
pensamiento dialéctico, es generar a partir dedagradicciones existentes entre las
nociones de naturaleza, historia, mercancia, asaecaoldgicos, fetiche, imagen de
deseo, fosil y eterno retorno de la dominacidreraditivas enraizadas en el principio
de la diferencia que se presenta como irreductblena racionalidad global y
totalitaria que no da cabida para pensar la refeeidre lo ambiental y el capital, sin
pretender reducir la naturaleza a una simple mefaamn el proceso de produccion.
Pues la mirada dialéctica posee un componente pgidaginestimable al poner al
descubierto y afirmar el entramado de interrelagsopresentes en los conflictos

socioambientales que son negadas por la l6gictatiafa.

La tematica ambiental de cara a los retos social@éyrales, politicos y
econdmicos a los cuales se enfrenta, ha posilli@épertura a un didlogo entre el
pensamiento dialéctico y el pensamiento compleja pagar a reconstruir la nocién

de naturaleza en “...el orden de los sistemas cooyldg las entidades hibridas y de
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las relaciones sinérgicas...” (Leff, 2006:110) méada atlel campo de las

contradicciones evidenciadas por la dialécticasPigdo que se trata, es que la

...la dialéctica se una a la dialégica en una nuexapectiva, en la que la
diferencia y la diversidad se conviertan en fuatgecreacion y produccion de
nuevos mundos en el encuentro del otro y de lg gtre no es necesariamente
un otro opuesto, un adversario antagonista, penpdao un uno que pudiera
integrarse a lo uno-mismo o subsumirse dentro dearionalidad dominante...
(Leff, 2006:129).

Situando asi, la paradoja del desarrollo sostendie el plano de lo
eminentemente ético, invitando al reconocimientoott® y de lo otro (el ambiente)
en el proceso de configuracion de si misrfues, lo que se busca es consolidar una
ética para la sostenibilidad que se configure camosoporte existencial de la
conducta humana hacia la naturaleza, reconociendivérsidad existente de formas
de relacionarse con ella. Remitiendo para ellogs@tamente, a un conocimiento
gue promueva la reaprehension del sentido de loahamy reconfigure la
concepciones de economia, sociedad y naturalezég basqueda de un modelo

civilizatorio mas sostenible.

® Esta idea sera desarrollada en el siguiente capitula investigacion, de la mano de los
planteamientos de Lévinas (2002), Leff (2006)lia8k Téllez (2008).
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1.3. Sostenibilidad, conciencia ecolégica y planetadad en el movimiento

ecopedagogico:

La elecciéon es nuestra: formar una sociedad
global para cuidar la Tierra y cuidarnos unos a
otros o arriesgarnos a la destruccién de nosotros
mismos y de la diversidad de la vida. Se
necesitan cambios fundamentales en nuestros
valores, instituciones y formas de vida.
Debemos darnos cuenta de que, una vez
satisfechas las necesidades basicas, el desarrollo
humano se refiere primordialmente a ser mas, no
a tener mas...

Comité Carta de la Tierra (1997) Carta de la
Tierra

Para la ecopedagogia, el desarrollo sosteniblegorsin concepto cientifico

es como bien lo expresa Gadotti (2003) una ideamaajue invita a la movilizacion

de la ciudadania planetaria para pensar otro medsedy vivir en armonia con la

naturaleza, pues “... la sostenibilidad no implick dmologia, economia y ecologia.

La sostenibilidad tiene que ver con la relacion gmemos con nosotros mismos, con

los deméas y con la naturaleza...” (Antunes y Gadstti;3). Se trata de establecer

una relacidbn méas profunda y afectiva con nuestraralaza interna y externa como

seres humanos, y para ello se vuelve imprescindibkarrollar conciencia sobre

nuestra condicion de dependencia ecoldgica, sgcalltural, pues como bien nos

dice Morin (2005) “...el problema del desarrollo caode lleno con el problema

cultural/civilizador y el problema ecoldgico...” (82).
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En este sentido, la toma de conciencia ecologica phrin (2008) se ha
convertido en la toma de conciencia del problenwogico global que amenaza la
Tierra y todas las manifestaciones de vida en &@la.embargo, aunque la nocion de
conciencia ecoldgica ha contribuido a la reinteigracdel ambiente en nuestra
conciencia antroposocial y al reconocimiento destraecondicion de dependencia
ecoldgica como especie, el reto ha de ser ahgoeoplciar la complejizacion de la
idea de naturaleza méas alld de los reduccionismoBgicos y la excesiva
ecologizacién del mundo, reconociendo que en laeqeion de naturaleza converge
también lo cultural, lo poético, lo afectivo, lotmd y en fin; todo aquello que es
esencialmente humano y cuya explicacion se fugdadgica de las ciencias
naturales. Se trata de reconocer ante todo, quelitasitas concepciones de
naturaleza presentes en las diversas culturas ldeketp se erigen como una
construccion noosféri€alel ser humano, dotada de sentido a través deréaesos

de configuracion de sus modos de ser y estar @mniedo.

La sostenibilidad se nos presenta entonces coe® ddmpleja que alberga
en su seno el tema de lo econdémico y lo ecoldgicd,su vez integra el problema
social y ético que implica el replantearse las fisre organizacion de las sociedades
modernas. Es por ello, que la ecopedagogia

... No sélo cobra significado como un proyecto gladtdrnativo que trata sobre
la conservacion de la naturaleza (Ecologia Natyral) impacto que tienen las

® La esfera nooldgica o noosfera, es aquella “...condé por el conjunto de los fenémenos
llamados espirituales, es un universo muy ricoaumprende ideas, teorias, filosofias, mitos,
fantasmas, suefios...” (Morin, 2009:383).
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sociedades humanas sobre el medio ambiente ngkealogia Social), sino

también como un nuevo modelo para la civilizacidstenible desde el punto de
vista ecolégico (Ecologia Integral), que implicaalizar cambios a las

estructuras econémica, social y cultural. Por lidase vincula a un proyecto
utopico: uno que modifique las relaciones humar@sakes y ambientales
actuales... (Antunes y Gadotti, s.f.:2).

Sin duda alguna, la tarea de modificar la manemoclos seres humanos se
relacionan entre si y con el ambiente requiere lguecopedagogia trascienda la
I6gica escolar para centrarse en la vida, se ttatgoncebir una pedagogia cuyo
propdsito sea impregnar a toda la sociedad, traspas limites de la educacion
formal y de la escuela para lograr permear en biate de trabajo, el doméstico, en
todos y cada uno de los espacios donde la vidaetehumano cobra sentido (Cfr.

Gutiérrez y Prado, 1997).

La concepcion ecopedagdgica para autores comor(atig Prado (1997) y
Gadotti (2002; 2003), se constituye como una prsjaupolitica y civilizatoria que
aboga por la consolidacion de una ciudadania @eagesta nocion de ciudadania
para los precursores del movimiento ecopedagdgico

... Se sustenta en la vision unificadora del plageta una sociedad mundial. Se
manifiesta por medio de diferentes expresionesstrauchumanidad comun,
unidad en la diversidad, nuestro futuro comun, tnagmtria comun.

Ciudadania Planetaria es una expresion adoptadaeppresar un conjunto de
principios, valores, actitudes y comportamientog glemuestra unaueva
percepcién de la Tierracomo una Unica comunidad, frecuentemente asociada
al “desarrollo sustentable... (Gadotti, 2003:98).

Sin embargo, la nocion de ciudadania planetarisa@ten su seno una
paradoja. Por un lado, se presenta como un ideakaéeacion de la sociedad
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moderna que aboga por un sentido de pertenenciatpt& y por la construccion de
organismos planetarios capaces de brindar respadataproblematicas y conflictos
gue atafien a la humanidad independientemente ghel londe se originen (como el
caso de la problemética ambiental). Por otro lagognfrenta a la imposibilidad de
fomentar un verdadero sentido de responsabilidgerienencia planetaria en los
seres humanos mientras se pretenda integrar estanrad orden econémico y social
capitalista, pues la légica economicista fomentprgmia el individualismo y la
competitividad como Unico mecanismo de sobrevieg@uperacion, su concepcion
de ciudadania se presenta “...como una condiciomlspgolitica que depende de la
capacidad de los individuos para abastarse a smomis.” (Skliar y Téllez,
2008:215). Sin contar, con el peligro de que @salel ideal de construccion de una
identidad planetaria, se contribuya con la reducd@ principio de la diferencia a un
simple y vacio discurso sobre la diversidad cultyree encubra asi “...un principio
de legitimacion universalista y unas practicas xt#usion ligadas al trazado de una
serie de barreras invisibles e innombradas (...) amélila instauracion de un criterio

formal de igualdad...” (Skliar y Téllez, 2008:208).
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CAPITULO 2

LA NOCION DE FORMACION EN EL MOVIMIENTO ECOPEDAGOGI CO

Para el movimiento ecopedagdgico uno de sus pelespfines es el de
formar al ser humano para que tome conciencia deosdicidn de naturaleza y
dependencia ecoldgica. Sin embargo, esta tarea@paomo difusa si consideramos
gue actualmente la ecopedagogia no representaendarncia concreta en educacion
y al hablar del proceso de formacion no se cuerda gue con algunas lineas
directrices que buscan sefalar el camino a empreatelos investigadores en la

construccion de esta nocion.

Los documentos d€arta de la Tierra (1997) yCarta de Ecopedagogia
(1999), sefialan que la educacion en el movimieotpedagogico debe propiciar la
emergencia de habilidades, conocimientos y valpagsa la construccién de un modo
de vida sostenible y para ello su accién formatigbe trascender la logica escolar
para impregnar de sentido los espacios donded&adel ser humano se configura y
reconfigura en una estrecha relacion con los Gtrosn el ambiente. Pero plantear
una tarea de tal envergadura, requiere que seseregie se comprendera por
formacion en la concepcion ecopedagogica; y pdoa s debe conocer el contexto
histérico y social en el cual aparece el termin@lecampo educativo para disipar las

dudas ante sus posibles connotaciones y deformecimmoducto de la forma mitica
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de pensar que Benjamin reconocia como propia getaiamo y la era moderna

(Benjamin citado en Romero, 2005).

2.1. Un acercamiento al origen del término Formacia

...El poder disciplinario, en efecto, es un poder
gue, en lugar de sacar y de retirar, tiene como
funcién principal la de "enderezar conductas"; o
sin duda, de hacer esto para retirar mejor y
sacar mas. No encadena las fuerzas para
reducirlas; lo hace de manera que a la vez pueda
multiplicarlas y usarlas. En lugar de plegar
uniformemente y en masa todo lo que le esta
sometido, separa, analiza, diferencia, lleva sus
procedimientos de descomposicion hasta las
singularidades necesarias y suficientes...

Michel Foucault (2002)_Vigilar y Castigar:
nacimiento de la prision.

La aparicion histérica del término formacion conomeepto pedagdogico para
Venegas (2004), se sitia en el periodo del Renaotmi marcado por los grandes
cambios sociales, econémicos y de produccion cpje tonsigo la aparicion del
concepto de mercado. Sin embargo, no es sino ledidel siglo XVI cuando el uso
del término Formacion se instaura en la lenguaelast, producto de la
transferencia de palabras del latin a las lengoammce, marcado por una notoria
influencia de la cultura eclesiastica heredadaad&dad Media, sobre el ambito

educativo.
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El periodo del Renacimiento, culturalmente, ha demmrenderse como una
sintesis del pensamiento griego Y cristiano presentlos siglos que lo precedieron,
mas que como una ruptura abrupta con los valotesliciones heredadas de la Edad
Media, a pesar de los esfuerzos de innovaciomgveeion cultural emprendidos por
los intelectuales vy literatos de la época (Veneg@B84). Es por ello, que en el ideario
educativo del Renacimiento, se refleja la conflieee la cultura clasica y de los
valores enarbolados por el cristianismo, que ldpsiesaparecer se diversificaron y

encontraron su asidero en el ideal del humanismacentista.

El humanismo renacentista, constituyd “...el pensatoigue surgié de la
circunstancia historica en la que se reunio, elkaeento helénico y romano, la
tradicion griega vy el cristianismo, posibilitd, danfiguracion de un ideal humanista
de lapaideia..” (Venegas, 2004:28). Este ideal humanista dellec&cion, persiguio
principalmente la civilidad, llegandose a considerpe esencialmente “...la
educacion humanista fymliteia debido a su caracter socio-politico, y encontréaen
estructura de la clase burguesa, la circunstaraardble para su desarrollo...”

(Venegas, 2004:29).

En el ideario educativo de Erasmo de Rotterdam, dedos principales
exponentes del Renacimiento, se plantea la exiatethe dos cualidades en el
hombre: la educabilidad y la vocacion. La primgaxa sefialar la propension de toda

persona a ser educada; y la segunda, que explieasigbien toda persona es
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susceptible a ser educada, cada una posee cualigadeulares en funcién de las
cuales se ha de orientar su proceso educativo (Zdnegas, 2004). Estos
planteamientos proporcionan una guia para compregldsignificado otorgado al
término formacion en sus origenes, el cual busdabmnar la accion externa que se
ejerce sobre una persona para moldear su naturateZzancion de los ideales y

preceptos morales que socialmente eran enarbolados.

De igual forma, las implicaciones del uso del tégniormacion en el ambito
educativo, han de comprenderse a luz del empugide econdmico que se origind
en los siglos posteriores producto del aceleradecimiento industrial y la
complejizacion de los procesos de produccion, g@sembocaron en una
transformacion del orden social, politico, cultusalpor extension, educativo. Pues

como bien lo expresa Venegas (2004)

...Las formas de vida que se generaron por el ddleade nuevas formas de
produccién econdémica, no se limitaron al ambito ldeeconomia. Estas

trascendieron a todos los 6rdenes y sectores dealedad: producciéon y

evolucion de la vida material, formas y productesgbensamiento, demandas y
desarrollos de condiciones laborales, aspiraci@tkgativas y culturales de
diversos grupos sociales, modos de produccion, ivemsia, estructuras de

poder politico, formas de participacion social,tueas de la realidad, formas
discursivas, formas de comunicacién, actitudeggiéel, en fin, toda la vida en

sus intrincados laberintos y complejidades... (p.28

Con la Revolucion industrial, ocurre una acelerealasolidacion de la clase
burguesa y de su injerencia en la configuracionladestructura social, lo cual
contribuyd notablemente a que la educacion estepesnsada para dar respuesta a

las demandas de conocimiento que se originabaa id@éncion y uso de las nuevas
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y diversificadas tecnologias de produccion, cofinetie responder a las necesidades
del aparato socio-productivo de las naciones; Bayigino la aparicion de la nocion

de formacioén bajo la forma déercancia.

Esta concepcion de la formacidon como una mercasgjata a las leyes de
intercambio comercial y las exigencias producti¥adas sociedades, trajo consigo la
inminente cosificacion de la educacion, al redacid una simple transaccion
orientada a obtencion de credenciales y certiftces, que conllevdo a medir en
términos de eficiencia y eficacia la accion edweagiroducto de la cuantificaciéon del
ser humano en el proceso educativo. Pues, en leepoidn mercantilista de la
formacion, el estudiante se constituye como la amr@ que egresa el sistema

educativo.

Ante esta realidad, el mayor riesgo que existergllear el término formacion
sin reflexionar sobres sus implicaciones y alcancessiste en entramparse en el
discurso economicista que concibe la educacioeralcgo de la reproduccion de las
condiciones sociales existentes, limitdndose ahrdelto de competencias para la
insercion en el campo laboral, dejando a un laddit@ensién espiritual del ser
humano; presentdndose la educacion comoFasil, una imagen petrificada e
inamovible que condensa el sentido y orientacidnnutedelo econdmico, social y

cultural capitalista, escudandose bajo la aparegaidad natural para perpetuar la

" Esta nocion fue desarrollada anteriormente enagitulo 1, en la Constelacion propuesta
para el movimiento ecopedagégico.
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reproduccion de las relaciones sociales de domynexplotacion a través de la
legitimacion del orden simbdlico del pensamientogdmdnico Occidental,
condenando asi a la humanidad a vivir como biemwgestra en la Constelacion, en

un tiempo marcado por Eterno Retornale la dominacion.

Se debe tener presente que con el ideario poliécta llustracion, aunado
posteriormente a la Revolucién Industrial, se aagun doble impulso para el
desarrollo de la nocion de formacién. Por un lagloauge de las demanda de
formacién técnica y especializada para garantizaingercion de la persona como
mano de obra calificada en el aparato socio-pradycy por otro lado, el impulso
marcado por la aparicion de los ideales de libedalidad y cosmopolitismo que se
constituyeron como caracteristicas del hombrerddst y que contribuyeron a la
consolidaciéon de un concepto de formacion (de ametghumanista) que tenia como
fin Ultimo, la consecucion y perfeccionamiento @élimanidad del ser humano. Bajo
este complejo panorama, se vuelve entonces impdiBlg distinguir entre la
concepcion instrumental de la formacién, y aquellee nace de la mano del
romanticismo aleman, como respuesta a los ideaek dlustracion, y que para
Vilanou (2001) se encuentra en intima relacion eomundo espiritual y la libertad
individual del ser humano, para construir y pernfatar su humanidad; atendiendo

asi al ideal formativo expresado coBitdung
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2.2. La nocion deBildung (Formacion).

...La palabra alemandildung (formacién,
configuracion) designa del modo mas intuitivo
la esencia de la educacién en el sentido griego y
platénico...

Warner Jaeger (200Prideia.

La nocion deBildung constituye un referente de la historia alemanasigdgd
XVIIl'y XIX, que ha sido generalmente asociadarfagen Bild), modelo Yorbild),
imitacion (Nachbild (...) una sintesis y, a la vez, una superaciéfaten (forma), de
Kultur (cultura) y deAufklarung(llustracion)...” (Fabre, 2011:216). Pero mas alk&
todas estas connotaciones, el sentido otorgadmacian deBildung en sus origenes
remite a laPaideia helénica, producto de los esfuerzos emprendidas Igo
romanticos alemanes de volver a las raices delapganto clasico y promover un
“...ideal de formacién cifrado en elBflde dich griegisch (Férmate como un
griego)...” (Pefia, 2012:54), en respuesta al predomde los ideales politicos y

filoséficos enarbolados por la llustracion en t&admopa.

Para Warner Jaeger (2001), es con los griegos ej@stablece por primera
vez en la historia de la humanidad un ideal deucaltomo principio formativo. Pues

en la cultura clasica, “...la idea de la educacigoreasentaba el sentido de todo
humano esfuerzo...” (Jaeger, 2001:6), ya que etipiim espiritual que regia la vida
de los griegos no consistia en el individualisrmo &n la idea de humanidad. Lo cual
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“...significo la educacion del hombre de acuerdo sarnverdadera forma humana,
con su auténtico ser...” (Jaeger, 2001:12); recondoe que esencialmente la
naturaleza del hombre es politica y que existeinmagable conexion entre la vida

individual y la comunidad.

En relacion a esto, Vilanou (2001) considera queo de los principales
aportes de la cultura griega a la civilizacion deatal, fue el hecho de sefalar la
importancia que el ideal de hombre a formar sigeé “...por suareté es decir, su
excelencia personal (...) tanto asi qu@#adeiaequivale a un proceso educativo que
encamina a los hombres hacia la virtade(® entendida como sinénimo de
excelencia humana...” (Vilanou, 2001:3). Y para loigrala formaciéon debe ante
todo propiciar el conocimiento de si mismo, conside como la cuspide del

desarrollo espiritual del ser humanao.

No es entonces de extrafar, que Jaeger (2001pgasgee fueron los griegos

los primeros en establecer

...que la educacién debe ser también un procesordgraocion consciente (...)
solo a este tipo de educacion puede aplicarsefggonente la palabra formacién
(...) La palabra alemarBildung (formacién, configuracion) designa del modo
mas intuitivo la esencia de la educacion en elidergriego y platonico (...)
Dondequiera que en la historia reaparece esta &heajna herencia de los
griegos, y reaparece dondequiera que el espirinaha abandona la idea de un
adiestramiento segun fines exteriores y reflexisnlare la esencia de la propia
educacioén... (2001:11).

Estos planteamientos, remiten a una experienciauleformacion, a un

proceso de busqueda y construccibn de la identiqaé se constituira,
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posteriormente, como el centro de reflexion deplesursores del género de novelas
de formacion Bildungsromap, entre los cuales destacan Goethe (con su laisa
afios de aprendizaje de Wilhelm Meistery Hegel (con suFenomenologia del

espiritu).

Se debe tener presente, queBliddungsromano novela de formacién se
constituye como uno de los mayores aportes litesatel romanticismo aleman, y se
encuentra fuertemente .asociada a los términos desarrohoaduracion o evolucion
donde el personaje principal (sea masculino o famgm partir de un viaje marca en
su vida un antes y después...” (Pefia, 2012:56). tengésero literario, el foco no se
centra en las hazafnas heroicas del personaje gaingino en su busqueda de
identidad y en la formacion de un caracter. Enlpalade Fabre (2011), la esencia
del relato de formacion consiste en reflejar lagoésla incierta e insondable de si

mismo en el mundo.

En el caso de Goethe y su olras afios de aprendizaje de Wilhelm
Meister (2000),su mayor aporte es el de narrar la experiencia dgi$queda de si,
reflejado en el personaje princip&Vilhelm, que se presenta como un ser “...dotado
de conocimientos (que pueden ser representaciocedes, prejuicios), por decirlo
asi, libres y no anclados en él...” (Fabre, 2011:248¢ emprende su transformacién
al entrar en contacto con el mundo. En la concep@oethiana, la “...Formacion,

(...) es verdaderamente autoformacién; y la autofordma es impensable sin
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experiencia...” (Gomez, 2002:48). Y es precisametelp experiencia, que no se
puede excluir de la autoformacion la dimension aogicultural en la cual se ve
inmerso el sujeto que emprende la busqueda dessioniPor lo cual, la formacion
adquiere una connotacién no solo individual, serokién cultural en la medida en
gue el descubrimiento de si, implica el cuestioeatoi de los preceptos y prejuicios
culturalmente heredados; desde la Constelaciorupsb@ por Benjamin (2005) estos

preceptos y prejuicios aparecen bajo la formadasl.

Por su parte, ekRenomenologia del espirit(1966) Hegel asume Bildung
desde una dimensién mas intelectual, pues aboq@leliema “...de la formacion de
la conciencia individual que debe igualarse coresgiritu del tiempo...” (Fabre,
2011:220), trazandose para ello dos tareas fundafeen”...introducir la conciencia
individual en la ciencia, y a la vez, elevar elgmgular al yo de la humanidad...”
(Fabre, 2011:220-221). Sin duda alguna, en Hegeglual que con Goethe, la nocién
de experiencia adquiere un lugar privilegiado afnadr que “...la experiencia
designa el trabajo de la conciencia sobre si misshacto de sobrepasarse a si
mismo.” (Hegel citado en Fabre, 2011:221). Por datd, la vida solo puede
constituirse como experiencia en la medida que eflexiona sobre ella y se
transforma en conciencia. Conciencia de si, quenaeifiesta en un movimiento
dialéctico entre lo Mismo y lo Otro. Lo que hace kEnomenologia del espiritu
(1966), un relato de formacion en el que “...el agonista es la conciencia que

evoluciona a lo largo de la historia.” (Vilanou,0209).
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Con Hegel la dimension histdrica deBadung aparece en estrecha relacion
con la concepcion de “espiritu del tiempo”, queitera la importancia de la carga
histérica en la configuracion del universo de ldtwa y del propio ideal de
humanidad, del cual debe apropiarse la conciermia plevarse sobre si misma y
alcanzar la universalidad. Pues como bien se hales#i en la Constelacion, la
nocién deHistoria planteada por Benjamin, remite a una construggiéducto de la
voluntad ypraxis humana, donde se condensa no solo la realidadribéstsocial
concreta, sino también los deseos de emancipac@®m dp largo de la historia el ser
humano ha perfilado para trascender el horizontepakbilidades heredadas y
construir un ideal de futuro méas alla de lo conociils precisamente en ello, que
reside la importancia del ideal de humanidad coralwrvético y estético para

“

Vilanou, pues éste “...encierra un conjunto de fuergafacultades que, lejos de
escindir al hombre de su naturaleza, lo elevanepaima de ella...” (2001:6), y lo

conducen hacia un estado mejor de su humanidael.pesiteamiento, fuertemente
enraizado en el pensamiento neohumanista de laagmdcanzard su maximo
esplendor con Kant (2003), quien concibe como firmd del género humano, el

perfeccionamiento de su humanidad a través deueaetn; reconociendo ademas,
la importancia de la carga historica en el proaesdormacion de la cultura y en la

configuracion de los principios éticos y estétigas guian el comportamiento del ser

humano en sociedad.
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Para Kant (2003), “Gnicamente por la educacioroeilire llega a ser hombre.
No es, sino lo que la educacién le hace ser...” JpBPor ello el género humano
tiene el deber de desplegar por si mismo todadisg®siciones naturales que posee
para alcanzar su humanidad, y esto solo es pasitolerés de la educacion. Kant, en
su obraPedagogia(2003), pone de manifiesto que la educacion eartenpara el
cual no existen reglas preconcebidas; y compete lauinanidad mejorar con cada
generacion el arte de la educacion, trascendiesglpreceptos y prejuicios existentes
para educar al nifio “...conforme a un estado mesilyte en lo futuro, de la especie
humana; es decir conforme a la idea de humaniddd gu completo destino...”

(2003:36).

Si bien es cierto que Kant en sus obras, no s@aodirectamente del
desarrollo del concepto de formacion, hace reféaeat tema cuando aborda el
problema de la formacion del gusto en el artista el género humano; estando para
él la formacion siempre asociada al problema dedoal, lo estético y la sociedad

(Acevedo, 2000).

El gusto, en la concepcidon Kantiana, es una fatwjtee el ser humano puede
y debe desarrollar, si se quiere garantizar latextsa de un orden social sobre la
base del respeto a la dignidad humana, y paraeslilmprescindible que el hombre
sea capaz de juzgar y procurar el bien en su ad®oarsta razon, Kant sostiene que

se debe educar al hombre moralmente; explicitandegucacién moral:
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...aquélla mediante la cual el hombre debe ser foonpeaa poder vivir, como

un ser que obrlibremente (...) Es la educacién deplarsonalidad, la educacion

de un ser que obra libremente, que se basta apgbpy que es umiembro de

la sociedad, pero que puede tener por si mismoalor ntrinseco. (Kant,

2003:45)

Apareciendo asi esta educacion, intimamente relade con el concepto de

libertad individual y la capacidad del ser humaacapeflexionar y decidir sobre su
actuar, las cuales se constituyen como caractax$stesenciales del ser humano

formado en la concepcion Kantiana.

Por otra parte, al abordar el tema de la faculadenjuiciamiento estético,

Acevedo (2000) seiala que

...el juicio del gusto que se emite sobre lo bellta edeterminado por el
sentimiento de placer o displacer estético, qué Histingue del sentimiento del
agrado que el ser humano comparte con el animal gl gue solo interesa la
apropiacion del objeto. El ser humano trasciendseatimiento del agrado y
deriva placer del encuentro y la contemplacionadédlleza, una belleza que
existe porque el ser humano pone sentido en eli@cgvedo, 2000:98).

Es por ello, que para Kant producir y conservdrdieza es un deber moral
de la humanidad; por lo que se amerita la formadiéingusto en el ser humano,

comprendida en términos generales como

...un proceso histérico desarrollado a través dastita de la humanidad, en
un desenvolvimiento progresivo e irregular que pesnal ser humano, juzgar
segln principios cada vez mas universales, losesuake consolidan y
trascienden en el proceso mismo de la formacionceyAdo, 2000:100).

A través de este proceso, esencialmente hist@gque el ser humano puede
llegar a formarse en una manera de sentir y deapep® posibilita la sociabilidad.

Pues con la formacion del gusto y la capacidadnjléagamiento estético, se aspira
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gue el ser humano pueda elevar los principios goqle guia su comportamiento a

unstatusde universalidad y sobre ellos fundamentar latcoosion de la sociedad.

Al abordar el tema de la tendencia natural del hrermd la sociabilidad,
Acevedo (2000) sefiala que en la concepcion Kantiachuso la convivencia y la
justicia son representaciones susceptibles a ggagias como bellas y por lo tanto
como buenas, ya que tienen en comun con la obrartde(y de la educacion
concebida como un arte) el hecho de no ser fridagglas preconcebidas, y por esta
razén, se encuentran ubicadas en el mundo de dsrowmciones, de aquello que ha
llegado a ser. Es por ello, que la facultad deyguzestética, es en el fondo la
capacidad de enjuiciamiento de las ideas moralasque en el sentimiento de
receptividad de estas ideas, el ser humano tarpbiéte experimentar el sentimiento
de placer estético que deriva del encuentro cobeleeza. Pues solo a través del

cultivo del sentimiento moral, se posibilita la ap@n del bello orden social.

Se debe recordar que para Kant “...el mas alto idsakl ideal del ser
humano formado e ilustrado (...) ese ser humano f@on&ilustrado es el objeto
ideal del arte de educar.” (Acevedo, 2000:101). t&xsdose en la concepcién
Kantiana de la formacion, la relacion que se estabéntre la formacion del gusto y
el conocimiento, al afirmar que es solo a travéseetimiento de placer estético que
se aviva eldeseo de sabeen el ser humano. Un gusto por el saber que es la

caracteristica esencial del hombre llustrado, masngque el hombre Formado siente
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gusto por lo bello, en lo cual subyace la ideaalbueno. Pero alcanzar el ideal de
humanidad en el género humano, requiere necesariamee el arte de la educacion
procure el desarrollo de estas dos cualidades eserlhumano, que lejos de
presentarse como escindidas la una de la otragptran en el sentimiento de placer
estético un punto de convergencia y complementaiegue permite para Kant

formar al hombre integralmente en lo intelectualnloral y lo estético.

Si bien en Hegel y Kant se reconocia la imporeard® la historia en la
configuracion del proceso de formacion, sera cdth® que la nocion dBilding
aparecera vinculada al rescate de la dimensioarttiatde la cultura, y de la vida en
si misma (a través de la nocion de experienciaymRiéndonos enriquecer la nocion
de Historia - que originalmente aparecia en la perspectiva adie#& como una
construccion humana estrechamente vinculada adkemes de emancipacion de la
sociedad - a la luz de los aportes realizadoslgpa@orriente hermenéutica, que a
través del rescate de la historicidad del ser homda lo concreto e individual de la

existencia humana, ofrece la posibilidad de congeela totalidad historica y social.

En su esfuerzo de construir una critica de la rdustdrica Dilthey sostiene
qgue es a través de la historia que el hombre lkegaer lo que es, y para llegar a
comprenderlo y generar saberes que versen sobes &indamental desarrollar una

conciencia histérica; y es precisamente sobre $& loke estos planteamientos, que
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descansa la fundamentacion filoséfica y pedagodedas llamadas ciencias del

espiritu.

Para Dilthey existe una clara diferencia entre desicias naturales y las
ciencias del espiritu, también llamadas ciencidshdenbre o sociales (entre las
cuales se encuentra la pedagogia y la educaciGey mientras el conocimiento
obtenido en las primeras remite al orden de loiealple, las segundas remiten a
fendmenos a los que solo podemos acceder por lalevila comprension. Una
comprension que en este autor, adquiere una digrensustentada en una
historicidad subjetiva, que conlleva a considesahérmenéutica, concebida como
teoria de las posibilidades de comprension, comm&todologia de las ciencias del

espiritu.

Para Vilanou (2001) las ciencias del espiritu déh&y enfatizan tres
aspectos del acontecer humano: la vivencia, laesior y la comprension. Estos tres
elementos permiten que la vida del ser humano é&mda como una realidad
histérica y social) se inscriba en un todo globepresentado por Dilthey bajo la
figura de espiritu objetivo, que tiene un sentidopp y caracteristico que se

manifiesta en el transcurso de la historia.

Por espiritu objetivo sefiala Vilanou, “...hay queeadier el mundo historico-
social, es decir las grandes objetividades esplasude la historia y de la cultura

(derecho, religion, ciencia, economia, técnica)ett (2001:21), que al igual que la
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concepcion de&Jmwelt (mundo circundante histérico-social) asumido penjBmin

(2005), configura la manera de ser y estar en eldmwel ser humano; al estar
inscrita su existencia individual (y subjetiva) esta realidad que se transmite
histéricamente, y de la cual han de apropiarse pamaprender el espiritu de la

época.

Bajo esta realidad, al abordar el tema educatiVin®i pone de manifiesto la
necesidad de que la educacion renuncie a la pré&teds construir un sistema de
pedagogia con validez universal, y se reconozdmpertancia que tiene la carga

histérica en la configuracion de los modos de dédos pueblos, pues

...Esa ciencia pedagdgica de validez general quéepdo de la determinacién
del fin de la educacién, da las reglas para lacagibn de la misma,
prescindiendo de todas las diferencias de puebltienypos, es una ciencia
retrasada... (Dilthey, 1965:25).

Aseverando que,

...Lo que el hombre sea lo sabe so6lo en el desamellsu ser a través de los
siglos, pero nunca hasta su Ultima palabra y ntacgoco en conceptos de
validez general sino siempre solo en la vivencia surge de lo profundo de
todo su ser. (Dilthey, 1965:20).

Reconociéndose en Dilthey, el esfuerzo por elexamatea pedagdgica a la
consideracion del fin practico por excelencia dateerdadera filosofia; traduciendo
en su sentido mas amplio la pedagogia como teerla tbrmacion del hombre (De

Camargo Pacheco, 2000). Y es precisamente a ldeluaste planteamiento, que la
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nocién deBildung adquiere vital importancia, al constituirse comocentro de

reflexion de la pedagogia de las ciencias del i&spir

La pedagogia de las ciencias del espiritu se @izatpor el rescate de una
serie de elementos, que en la concepcion positist la educacion habian sido
totalmente ignorados en el afan de extrapolar |ésodos de investigacion de las
ciencias naturales a la realidad educativa. Edemeemntos son esencialmente “...la
historicidad de la realidad y de la teoria edueatla relacion entre lpraxisy la
teoria, la importancia de la hermenéutica como deétde investigacion para las
ciencias humanas...” (Vilanou, 2001:17), y la nodi@Bildungcomo la “...guia de
unos procesos educativos que giran en torno aéas ide formacion y de cultura...”
(Vilanou, 2001:17), que tiene por objetivo contiibaila promocion de una esfera de
valores, que para Dilthey se crean y transmitemdticgamente, y surgen como

producto de las experiencias vivid&slébnig de los seres humanos.

El impulso dado por la pedagogia de las cienciagsfdritu, permite que la
relacion entre hermenéutica y pedagogia adgingrartancia a la luz de la nocion
de Bildung que como bien lo manifiesta Vilanou (2001) satel& busqueda de

sentido sin renunciar a la tradicion historica ydeula

...a modo de una teoria de la formacion humana basadhjuego abierto de la
interpretacion y comprension de cara a revisar@lqeto de la modernidad, su
contenido y sentido ya que, gracias a la comprankdistoria es elevada a una
nueva realidad porque, desde un horizonte hermienéubdo conocimiento
implica una continua creacion de sentido... (Vilar2Q1:24).
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Esta concepcion de la formacidon serd un elememtdafmental a la hora de
abordar los procesos formativos dentro de la petisppe ecopedagodgica, al
constituirse su herencia hermenéutica como unosipilares sobre los que descansa
la corriente bioepistemologica de la formacion, l@mque Fabre (2011) situa los

estudios sobre la exploracion de la autoformactmiegmacion.

2.3. La formacion desde la perspectiva ecopedagagidJn encuentro con el Otro

y con el ambiente como nos-otros.

Educar como arte es un acto de resistencia a los
modelos dominantes de pensar, decir, hacer y
sentir. Por esto, también es un acto creador que
nos transforma, que nos libera de nosotros
mismos respecto de como pensamos, decimos,
hacemos, sentimos. Sin esta resistencia no hay
acto creador, no hay arte de educar como arte de
tejer encuentros...

Skliar y Téllez (2008)_Conmover la educacion.
Ensayos para una pedagogia de la diferencia.

La educacion en el movimiento ecopedagogico tiemefipalidad contribuir
a la construccion de modos de vida sosteniblesawedr del desarrollo de una
conciencia ecoldgica en los seres humanos. Peetoetle la sostenibilidad, asumido
desde el espacio de la reflexion pedagogica, tadeilas fronteras de la ecologia y
la economia para adentrarse en el campo de la-&t@ssiderada por Lévinas (1991)
como la filosofia primera - y centrar su atencidn la manera como los seres

humanos se relacionan consigo mismo, con los @toos el ambiente, en el proceso
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de construccidon y reconstruccion de sus mundos ide & identidades, y asi

contribuir al proyecto de darle sostenibilidad &itia en la Tierra.

Es por ello, que la Formacion en el movimiento edagodgico apunta a erigir
sus bases sobre una ética de la Otredad (LéviA@g) ¥ en el reconocimiento del
ambiente como lo Otro (Leff, 2006) de cara al desd¢ consolidar el proyecto de la
sostenibilidad. Un proyecto que no solo aboga perreivindicaciones sociales y
ambientales, sino que también reconoce, que l@ne@ simbdlica ejercida por el
modelo econdémico y social capitalista (violencimlsblica que se ejerce en el no
reconocimiento del Otfpha condenado al destierro -y en la mayoria dedsss a la
desaparicion- de culturas ancestrales que han &adonen el transcurso de su
historia como pueblos, la forma de convivir en arfaccon la naturaleza; todo ello,
por no verse reflejadas y no ser integrables ademalidad del modelo economico y

civilizador del pensamiento hegemonico occidentapitalista, como bien se

8 En el &mbito de la pedagogia, esta violencia aparemo producto del control simbélico
ejercido en las practicas educativas por los agaftiminantes del discurso, pues como bien
manifiesta Bernstein (1993)

...el control simbdlico constituye el medio a tradés cual la conciencia adopta

una forma especializada y distribuida mediante &srrde comunicacion que

transmiten una determinada distribucién de podéasycategorias culturales

dominantes. El control simbdlico traduce las relaes de poder a discurso y el

discurso a relaciones de poder... (p.139).
Valiéndose para ello, del uso de codigos discussiestringidos e institucionalizados que
permiten generar y acentuar las diferencias enfiengs manejan el cédigo y los que no lo
manejan, perpetuando asi las diferencias de clésényisibilizacion de culturas enteras, al
no verse reflejadas en el discurso dominante y dadar del pensamiento hegemonico
occidental apareciendo la educacion bajo la formaFdsil, como bien se explicitd en la
Constelacion. Una concepcion de educacion oriengatia reproduccion de las relaciones
sociales de explotacion, donde la formacion seibermomo una simple y vacia instruccion,
como domesticacion de las voluntades de los seraeamos.
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manifiesta en la Constelacion. Pues, las formasretlscion social que se han

originado con la aplicacién de la l6gica econémycenercantilista a la vida, han

premiado ante todo el individualismo y la compeinica enfermado el alma del ser
humano con amenazas y peligros que surgen dedpdolad de comprender aquel
gue es diferente, y que se presenta siempre conexttafio, un extranjero, pero no
por ello como un enemigo, ni como un opuesto. Hamdenado a la naturaleza a
presentarse como escindida del ser humano, su tmioco es el otorgado en los

procesos de produccion, pues al ser absorbideagdgica del capital su accion pasa
a reducirse a la esfera de la comercializaciénnswmo, menospreciando su valor
simbdlico y espiritual en las diversas culturas daindo, apareciendo asi la

naturaleza como un simgfetiché.

Forjar las bases para que el ser humano tome canide esta realidad,
implica que la formacion debe estar orientada enpker el reconocimiento de lo que
es esencialmente humano en el ser, y lo humandhatebre y la mujer “...no
consiste en su pertenencia a un mundo —0 efxesustencia> - sino en un estar
permanentemente abocada&fuera>mas exterior, a ése que le anuncia lo otro por

excelencia: ebtro hombre el extrafio inapropiable...” (Lévinas, 1991:12).

Encontrando en la formacion, una alternativa paferdler y enaltecer el

derecho de los seres humanos de ejercer con autebproceso de construccion de

° Para profundizar esta nocién remitase a la Corglelgpropuesta para el movimiento
Ecopedagdgico en el capitulo 1.
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su identidad; y en el reconocimiento de la altetjdas condiciones de posibilidad
para una educacion que promueva el reconocimiezit@tio y del Ambiente como

lo Otro (Leff, 2002), en el proceso de configuracite si Mismo.

Para Lévinas (2002) la alteridad, constituida cdanbeterogeneidad radical
de lo Otro

...S0lo es posiblei lo Otro es otro con relacién a un término cuya eiseas
permanecer en el punto de partida, serviemteadaa la relacién, ser el Mismo
no relativamente, sino absolutamentén término sélo puede permanecer
absolutamente en el punto de partikala relacion en tanto que Y¢.60).

Y ser yo para Lévinas (2002), no es mas que tengretsonalidad como
contenido, un ser cuya existencia consiste eniftmse y recobrar su identidad a
través de todo lo que le acontece; mientras quégemo ya implica una relacién
entre el yo y un mundo, entre el yo y lo Otro delnaio que me configura y me

transforma. El Yo y el Mismo son dos caras de uizana existencia.

En este sentido, la alteridad del Otro se preseatao el espacio de la
diferencia irreductible del ser que no puede Hegaer abarcada ni contenida por el

Mismo, porque

...Lo Otro metafisico es otro como una alteridad qoees formal, con una

alteridad que no es un simple revés de la identidiade una alteridad hecha de
resistencia al Mismo, sino con una alteridad amtegi toda iniciativa, a todo

imperialismo del Mismo. Otro con una alteridad dquomstituye el contenido

mismo de lo Otro. Otro de una alteridad que notéinal Mismo, porque al

limitar al Mismo, lo Otro no seria rigurosamentaddipor la comunidad de la
frontera, seria, en el interior del sistema, taal@iMismo. (Lévinas, 2002:62).
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En la relacion ética el Mismo y el Otro, mas quagaese juntos como parte
de una totalidad, se encuentran cara-a-cara, yeessamente por esta derechura de
estar frente al Otro que es posible descubrir straoEl rostro en el que se me
presenta el Otro, en el mas puro develamiento &esud...no niega al Mismo, no lo
violenta (...) permanece al nivel de quien lo redibg Esta presentacion es la no-
violencia por excelencia, porque en lugar de haerir libertad, la llama a la
responsabilidad y la instaura...” (Lévinas, 2002:21Bprque el rostro en su

revelacion es ante todo palabra, la palabra pamé@io mataras»>, pues “...hay, en
la aparicion del rostro un mandamiento, como samo me hablase. Sin embargo, al
mismo tiempo, el rostro del otro esta desprotegidoel pobre por el que yo puedo

todo y a quien todo le debo...” (Lévinas, 1991:83).

La esencia de la relacion con el Otro trasciended®n del saber, pues en el
saber el ser es abarcado y tematizado. Para Lé(084) en el conocer no existe
salida del ser, pues el conocimiento siempre iraplica adecuacion entre el ser que
conoce Yy el objeto de conocimiento, en el se sulpédm alteridad de aquello que
conocemos, por lo que éste siempre es inmanenuimga trascendencia del ser. Es
en la relacion entre hombres, en la socialidaduesignificacion moral, que se funda

la ética del cara-a-cara.

La relacion que se establece con el rostro ded, @8 de entrada ética, y se
funda en el lenguaje pues como bien expresa Lévinasl discurso y, mas

exactamente, la respuesta o la responsabilida@lcOtro es esa relacion auténtica.”
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(1991:82). Dirigir la palabra al Otro es ya hacemssponsable por él e incluso por su
responsabilidad, sin que esto implique que debastiexo se deba esperar

reciprocidad.

En Lévinas (1991) la responsabilidad es considela@structura esencial de
la subjetividad; entendida la subjetividad como tnsbilidad —exposicion a los
otros, vulnerabilidad y responsabilidad en la progad de los otros...” (1991:92).
Pero solo se puede ser proximo al Otro en la meglidame responsabilizo por él, y
como esta relacion nada tiene que ver con la imdealidad que nos liga a un objeto
de conocimiento, la proximidad al Otro no remit&i@tho de conocerlo; pues no solo
soy responsable de aquel que conozco, de aqualealng une una relacion de
filialidad o complicidad, porque en la relacién adrOtro, en el descubrimiento de su
rostro, siempre esti presente el tercero, los Omadsumanidad de la cual también
soy responsable. Una responsabilidad a lo cual ued@ renunciar porque es

esencialmente lo que me hace ser-humano.

En la perspectiva de la ética de la Otredad, |pedagogia encuentra el
asidero para consolidar al ambiente como “...el Gif@bsolutamente Otro de todo
sistema, que abre el conocimiento (...) hacia lanitaialteridad de los real y lo
simbdlico...” (Leff, 2006:69). Pues el ambiente entdaque construccion simbdlica
y cultural del ser humano, se fuga a la l6gicaadeciencias para ir al encuentro del
mundo de lo sensible y de la tradicion a travédaderomocion del didlogo de

saberes. Un didlogo de saberes, que mas que aordespa un simple proceso de
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orden cognoscitivo, se instaura en el “...encuengoséres (...) constituidos por

saberes en la heterogeneidad ontoldgica del sediyérsidad cultural (...) para dejar
hablar las razones y sentimientos de seres difdrse por sus identidades, sus
culturas, sus mundos de vida.” (Leff, 2006:94).dRerel ambiente en tanto que Otro,
no es reductible ni integrable al campo de sabenigiguna disciplina, y tampoco

pretende abarcar la totalidad del saber, ya quessuacia consiste en construirse
desde esa infinita exterioridad en la que se aglidzer de las identidades culturales

gue le dan sentido y significacion a la nociorNdguraleza

La ecopedagogia, en la ética de la otredad (Lévib@81; 2002) y en la
concepcion del Ambiente como lo Otro (Leff, 2006hcuentra la posibilidad de
consolidar en la educacion una politica de la difela y de la diversidad en el marco
del encuentro de multiples matrices de racionalidad la finalidad de resignificar la

nocién de sostenibilidad y hacerla posible.

Para ello, la formacion ha de promover el encuertroel Otro y con lo Otro
(el ambiente) en el proceso de configuracion deMisimo. Traduciéndose aqui el
encuentro, de la mano de los planteamientos derSkliTéllez (2008), como un
experiencia de formacion que contribuye a la traanidn de la subjetividad del ser,
gue ante la presencia del Otro y de lo Otro del douraza nuevas formas de
relacidon consigo mismo, en la medida que se veotado y afectado por el
encuentro con la irreductible heterogeneidad delges lo interpela y lo llama a la

responsabilidad.
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Para Skliar y Téllez (2008) “hacer transmutar la subjetividad es un proceso
gue implica el transito de la homogeneidad tirdnd=lo Uno a la heterogeneidad
liberadora de lo plural que deviene tal por mulépllineas de composicion®
(p.128). Lo que conlleva a salir del egoismo caréstico del Yo y desbordar al
Mismo, para ante la presencia del Otro, configlaalteridad como el espacio de la
diferencia y, en su encuentro, ser afectados poereencias que transforman nuestra
forma de pensar, decir, actuar, y asi devenir daloencuentro. Porque como ya
sostenia Lévinas (1991), la subjetividad no es mée exposicion al Otro,
vulnerabilidad ante el Otro pero sobre todo resgbitidad para con él. Se trata de
ser-para-el Otro, y hacer que lo que le pase nes,pas mueva y como bien
sostienen Skliar y Téllez (2008), nos conmueva.qi®rla configuracién de si
mismo,

...es posible por el ritmo ético de la afectacion gomstituye la relacién con el
Otro y lo Otro, relacién ineludible pues atafie adpacidad de afectar y de ser
afectado, lo que nos hace ser parte y nos vinaudas formas de vida en cuyos
devenires nos inscribimos. De este modo, cada siitular puede dirigir sus
esfuerzos de hacerse a si mismo en encuentro® quenponen en la diferencia
y mueven la creacion de nuevas formas de vivireaném. (Skliar y Téllez,
2008:34).

Ante la realidad de la problematica ambiental @ogicultural) actual, y el
reto de arraigar en los seres humanos conciendafoétud ecoldgica del planeta, la
formacion debe llamar el ser a la responsabilicdesd que por esencia le he es

inherente e irrenunciable. Una responsabilidadigimace ser para el otro, deberse al

19 as cursivas son tomadas de la cita original.
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otro, y por ello querer protegerlo, resguardanacluso por encima de si mismo. Solo
en la medida en que esto ocurra, podremos decirefjeer humano ha tomado

conciencia, no solo de la realidad ecologica dahgta, sino de su responsabilidad en
la construccién de un modo de vida sostenible. iRotg construccion de formas de
convivencia, no puede surgir por la imposicion denmas prescritas, ni de la

aplicacion de un cédigo moral como argumento pagalar la conducta, estas deben
surgir del encuentro entre seres, que al dirigagealabra, al instaurar su relacion de

infinita alteridad en el lenguaje, donan y recibentido.

Bajo esta perspectiva, la formacion en el movinnestopedagdgico aparece
constituida por tres dimensionégeteroformacion, Autoformacion y Ecoformacign
partiendo de la distincion de que: “tres maestiogah nuestra educacion: los demas
(entorno social), las cosas (entorno artificiakich o natural) y nuestra propia
naturaleza personal; tres lineas formativas quecjpan en nuestro desarrollo a lo
largo de la vida...” (Mallart Navarra, 2007:152). Beociéndose la presencia de los
Otros y del ambiente en la configuracion de si roisynabriendo la posibilidad para
pensar la educacion mas alld de los espacios yresahastitucionalizados,
centrandose la formacion en la vida y en cada entmsl espacios donde esta cobra

sentido, para contribuir con el proyecto de laesabilidad.
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CAPITULO 3

LAS TRES ACEPCIONES DE LA FORMACION EN EL MOVIMIENT O

ECOPEDAGOGICO.

Si bien es cierto que la Formacion, a la luz déndeencia legada por la
Paideiagriega y laBildungalemanase constituyeomo una experiencia de busqueda
de la identidad, de introspeccibn y cuestionamiemnt® los prejuicios y
condicionamientos, cultural e histéricamente coited) que desemboca siempre en
una experiencia de autoformacion; también se rexote presencia de los Otros y
del ambiente (fisico o natural) en el proceso ddigoracion de la identidad, al no

poder excluir de la formacion la dimension sogialltural de la vida.

Incluso en Hegel (1966), al hablar del procesoadsdcion de la conciencia,
se reconocia una dimensién personal y subjetivaaipagaba por la vuelta de la
conciencia sobre si misma y, una dimension traespal que elevaba la formacion
al ambito histérico-cultural al plantear la necasidjue la conciencia individual se
igualara con ekspiritu del tiempoy para ello debia, en primer lugar, introducir la
conciencia individual en la ciencia, para postememte elevar la conciencia
individual a la conciencia de la humanidad y gsopiarse de lo que en palabras de
Benjamin (2005) se constituye como mundo circuredagtorico-social Ymwel).

Es por ello, que al constituirse el ambiente com@ econstruccion noosférica del ser

humano, su significacion y valor otorgado a lo ¢adg la historia de la humanidad,
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se arraiga en la dimensién cultural de los puell@gmprenderlo implica no solo un
trabajo de reflexion de la conciencia sobre si raiginponer en duda la concepcion
de Naturalezaque ha predominado en el pensamiento hegemonadental, como
bien se ha sefialado en la Constelacion propuestaepenovimiento ecopedagogico,
sino que también implica elevar nuestra conciencdividual a la conciencia
histérica de la humanidad, y reconocer la compeiig heterogeneidad de formas de
ser y estar en relacion con el ambiente, que exigtecoexisten) en las diferentes

culturas del planeta.

La perspectiva Transdisciplinar y Compleja de lacadion, no ha sido ajena
a esta realidad y ha reconocido el impulso dadolgdradicion humanista de la

Bildunga la nocion de formacion, al manifestar que

...La tradicién humanista ilustrada por Goethe, Hag@lilthey, considera asi
gue la formacion es el proceso por el cual un sendmo trasciende los
prejuiciosy lastradiciones culturalegjue le formaron para abrir su horizonte de
comprensién a la alteridad de las otras visionemdado. (Galvani, 2010:7).

Centrando sus estudios sobre la exploracion de u&ofamacion-
ecoformacion, sobre el rescate de elementos contbaléctica en el proceso de

formacion de la conciencia(Hegel), la concepcion de visiones de muadiant,

L Al reconocer que el proceso de formacion se eruen estrecha relacion con dos frentes
antagonicos: el interior, donde se aborda la rffexobre la intencionalidad que opera en la
conciencia del sujeto; y el exterior, que remitecakstionamiento de los prejuicios y

condicionamientos social e histéricamente heredaglos configuran la existencia del ser

humano.
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Dilthey) y la experiencia vivida (Dilthey) como punto de partida para la puesta en
forma de si. Y lo han llevado al encuentro de laladjica (Morin, 2007) vy la
recursividad (Morin, 2007; 2009) para explicitaiffluencia de los Otros (hetero) y
del ambiente (eco) en la configuracion del si migauto), para asi abrir la educacion
a un horizonte de alteridad, configurada como gailude la irreductible diferencia
(Lévinas, 2002), marcada por el didlogo entre dis@s y saberes no
institucionalizados ni reglados, como los que cdepa la tradicidn, para hacer de la
experiencia de formacion un encuentro con la vidatedos sus sentidos vy
expresiones. Pues,

En el campo de la educacién, la complejidad y lan3disciplinariedad se
relacionan a la antigua tradicion humanista quetetppla la formacion

permanente como la exploracion global del sentiddadvida. Ellas no son
totalmente nuevas sino que re-actualizan esta ciéadien una nueva
formulacion coherente con la revolucion epistemickbgde las ciencias
contemporaneas. La tradicion epistemoldgica ingtapiva tiene raices antiguas
en la hermenéutica como arte de la comprensiomekspectiva bio-cognitiva

contempla la antropo-formacibn como una praxis denprension y de

interpretacion de la experiencia vivida... (Galvail1:14).

Lo cual posibilita, que la ecopedagogia se erifact...una nueva manera de

comprender y actuar en educacion...” (Sanz y De laeJ@®007:18), donde la

12| as visiones de mundo aluden a las diferentesgretaciones de la realidad que construye
el ser humano (Galvani, 2010), e implican
...siempre una complexion o conexién unitaria,a@nual, sobre la base de una
imagen del mundo, se deciden las cuestiones aderda significacion y el
sentido del mundo, y se deducen de esto el idealymeo bien, los principios
supremos de la conducta en la vida... (Dilthey, 1454:

13 para Dilthey (1974), la raiz ultima de las visiodesmundo es la vida, y precisamente de
la reflexiéon “...sobre la vida nace la experiencitalvios acontecimientos individuales que
provoca el haz de impulsos y sentimientos en nosotal encontrarse con el mundo
circundante y el destino, se reldnen en ella enalersobjetivo y universal...” (Dilthey,
1974:42); por lo cual, el elemento esencial ersteuetura de comprension de la realidad es
la vivencia.
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construccién del saber pedagoégico es productoiéielgh entre disciplinas. Pero a su
vez, es un didlogo que invita a reflexionar solbygapel de los “...principios éticos y
axiolégicos que promueven el desarrollo de la eanaia personal y social...” (Sanz y
De la Torre, 2007:18), y en especial; el desarrdola conciencia ecologica, al
abordar la formacion desde una dimension éticapgomueve el encuentro con los
otros y con el ambiente en el proceso de su pwstarma y construccién de su

identidad.

3.1. La experiencia de Autoformacion como configui@on de si mismo.

Lo individual y lo personal es necesario para
gue lo Infinito pueda producirse como infinito...

Lévinas (2002) Totalidad e Infinito

En las llamadas corrientes bio-epistemolégdicade la formacion, la
autoformacion se concibe “...como un proceso vitgleymanente que nace de la
interaccion compleja entre el sujeto y el medio iemte fisico y social.” (Galvani,
2010:7). Pues, si bien la autoformacion se congittomo un proceso personal de
toma de sentido y busqueda de la identidad, nagsadh presencia de los Otros y del
ambiente fisico y natural en la configuraciéon demsémo. Es por ello, que la

experiencia de autoformacion “...designa la accidrsdgeto para su puesta en forma

14 En esta corriente se ubican los estudios sobrexaariencias de autoformacion a través de
la metodologia de historias de vida (Pineau, 2@07a exploracion de la ecoformacion
(Pineau, 2007; Galvani, 2010) desde una perspe@iapleja y Transdisciplinar.
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y toma de sentido (...) que emerge de los inform&e ehsi (auto), los otros (hetero)

y las cosas (eco)...” (Pineau citado en Galvani, Z007

Se trata de concebir la autoformacion no solo cam@roceso individual de
cuestionamiento de los condicionamientos y prejsicsocial e historicamente
heredados, sino también de reconocer que

...toda comprension del “otro” es al mismo tiempo poension de “si” en el
sentido de que ella supone que el que comprenda selenta de que lo que
tomaba inicialmente por evidencia de la realidaddeshecho, sélo una faceta,
una posibilidad entre otras. (Galvani, 2010:8).

Pues, la formacion en la perspectiva de la Otrquzibilita la puesta en
forma de si a través del encuentro con el Otrd yes®nocimiento de la infinidad de
formas de ser y estar en el mundo, una infinidadedédades que al irrumpir en
nuestra conciencia, la transforman. Es alli doralalitléctica en el proceso de
formacién de la conciencia del cual hablaba Het@66) toma sentido, pues se trata
de elevar nuestra conciencia individual (emancipat& los prejuicios vy
condicionamientos socio-histéricamente heredaddes)canciencia de la humanidad.

Una humanidad compuesta por difereniegpnes de mundo

Es por ello, que la autoformacion se encuentrastreaha relacion con la
diversidad de formas de vida que poseen los serearps, y que se inscriben en un

concepto mucho mas amplio al que Dilthey ha denaduNisiones de mundo:

Para Dilthey el nivel histérico y cultural de lasrhas de vida corresponde a las
visiones-de-mundgWeltanschauung). El concepto desiones del mundo
(Weltanschauung) (...) desarrollado por Dilthey padesignar las
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interpretaciones de la realidadue cada uno construye y transforma por su
experiencia en una situacion sociohistérica cult@&alvani, 2010:9).

En el espacio de la reflexién pedagdgica,Maones de Mundpropuestas
por Dilthey condensan &thosde cada uno de los pueblos de la TieEthosque se
construye gracias a la historicidad subjetiva daamo de los seres humanos que los
conforman -. Es por ello, que la educacién y sudtiphgs manifestaciones se
“conciben histéricamente como expresion del idealvida (...) de un determinado
pueblo...” (Dilthey, 1965:25), de su forma de sentle sus costumbres, sus
tradiciones, y de todo aquello por cuanto se ifieati y re-conocen como miembros
de una comunidad de vida, que jamas deja de coafgprly re-crearse en el intento

de perfeccionar su humanidad.

Es precisamente en el encuentro (traducido comacesple formacién) con
otrasVisiones de mundaon mdltiples y diferenciadas formas de vida, gusujeto
llega a cuestionar su realidad al ser interpelado la irreductible diferencia y
heterogeneidad de formas de vivir, decir y septiesentes en las diversas culturas

del mundo, pues

...Las visiones de mundo no se dan solamente en fdereaber consciente y
reflexivo sino también de imagenes y de comportatoge que forman el

horizonte de sentido de nuestra comprensién. C&lénvdel mundo es el

producto dialdgict de las experiencias personales de vida y de lagenes del

mundo, vehiculizadas en una época socio-histdi@&alvani, 2010:8).

!5 a dialégica se constituye como uno de posicipios de la Complejidad, y “...puede ser
definida como la asociacion compleja (complemeateoncurrente/antagonista) de
instancias necesarias para la existencia, el foaaigento y el desarrollo de un fenémeno
organizado.” (Morin, 2006:41).
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Bajo esta perspectiva, en la configuracion de simi“...la trasmutacion de
la subjetividad implica (...) emplazamientos camkeamjue trazan nuevos modos de
relacidon con nosotros mismos en la medida en gee teievas formas de relaciéon
con los otros y con los mundos de los que formapwte...” (Skliar y Téllez,
2008:128). Pues la subjetividad concebida como @gjgm al Otro, como
responsabilidad para con el Otro, hace posible rqpge veamos afectados ante la
presencia de la irreductible diferencia, concebmao el principio esencial en el que
se funda la socialidad; pues solo en la medidauenregconocemos la diversidad de
formas de ser y estar en el mundo (la diversidadisienes de mundaera posible
cuestionar lo que hasta ese momento concebiamasreatidad. Lo que nos permite
devenir otro del encuentro con la irreductible radeed de las culturas del mundo,
pues la experiencia de la alteridad se constituyedmo una relacién que impide la
sutura del sujeto consigo mismo, como una relagiém incorpora la diferencia, la
extrafieza, la posibilidad de si mismo como otro SKliar y Téllez, 2008:139); y que
jamas agota las posibilidades formativas, puesdaencia del rostro del Otro y del
ambiente como lo Otro, irrumpen en mi mismidad peoafigurarla desde la
diferencia, desde la insondable exterioridad gseckracteriza, desde el Infinito en

palabras de Lévinas (2002).

Por esta razén, el estar permanentemente abocafioeah, a lo que estd mas
alla del ser, es lo que posibilita la experien@aadtoformacion; es la posibilidad de

abandonar el egoismo caracteristico del yo paranieen el Mismo, a través del
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encuentro con el Otro y lo Otro del mundo en el coaramos, lo que nos permite
hablar de autoformacion. Porque en ella coexistenfabntes formativos, el interno
gue remita al proceso de reflexion sobre la cow@ely permite cuestionar los
prejuicios y condicionamientos social y culturalteermdquiridos, como bien lo
planteaba Hegel (1966); y un frente exterior quersmientra en estrecha relacion con
el universo cultural y social en que se encuenirgerso el sujeto que ha emprendido
su puesta en forma, interpelando al ser por laepes del Otro y de lo Otro del

mundo (el ambiente) en su conciencia.

La experiencia de autoformacion es una experiermibjetiva y de
introspeccion, que remite siempre a la interiatid@l ser que reflexiona sobre su

existencia, pues la interioridad

...es la posibilidad misma de un nacimiento y de mo@rte que no extraen de
ningin modo su significacion de la historia. Leemdridad instaura un orden
diferente del tiempo histérico en el que se camgtita totalidad, un orden en el
que todo estgpendiente en el que siempre sigue siendo posible lo que,
histéricamente, ya no es posible... (Lévinas, 2002:79

Es precisamente por la interioridad del ser, que elperiencia de
autoformacion puede trascender el orden de lorgst§ culturalmente heredado, y
abrir un horizonte de posibilidades para el futorés alla de lo conocido. Pues, la
interioridad no agota jamas la posibilidad de remtarse, de transformarse y de
construir un futuro mejor, un futuro donde sea lplesla existencia de sociedades

sostenibles.
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3.2. La Heteroformacion: Un encuentro con el Otro yos Otros.

...Los esfuerzos han de orientarse a que los
encuentros se liberen de toda pretension de
homogeneidad, puesin el Otro desaparece el
encuentro y sin él la vida se amputa en el
empefio de lo Mismo.

Skliar y Téllez (2008) Conmover la Educacion.
Ensayos para una pedagogia de la diferencia.

La Heteroformacion es quizds la dimension de lan&mién que mas ha
predominado en el mundo educativo; pero lejos depcenderse como exposicion al
Otro, como sensibilidad ante la presencia del Gteoha utilizado para designar la
accion que se ejerce sobre un sujeto para moldearldunciéon de preceptos
culturales y sociales preexistentes. Constituyéndasi la experiencia de
heteroformacion, mas que en un proceso de puestarma y construccién de la
identidad a través del encuentro con el Otro, epraneso de enajenacién orientado a
mantener elstatus quode las relaciones sociales y econdémicas, necsspaea
sostener el modelo economico y social propio dehsamiento hegemodnico
occidental capitalista, como bien se da a conogda €onstelacion al explicitar la
aparicion de la formacion bajo la formaleetichey el impulso dado por lo&vances

tecnologicosa la difusion de ésta concepcion.

Es por ello, que al hablar en el movimiento Ecegédico de

heteroformacion, lo primero a lo que se hace alugi$ a la subjetividad como
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estructura primera y esencial de la relacion conO#b y con los Otros (la
humanidad) como bien lo sostenia Lévinas (19919sple lo que se trata, es de abrir
la experiencia de formacion al horizonte de laraltd y en el encuentro con la
heterogeneidad del ser, con su irreductible difgegrser afectados por la presencia
del rostro del Otro. Un Otro que cuestiona al Misathdirigirle la palabra y lo llama

a la responsabilidad.

En esta relacion de subjetividad, que llama abhdarresponsabilidad para con
el Otro, se presenta la heteroformacién como ercyam encuentro que configuran
en la diferencia

...nuevas y plurales formas de pensar, de decir, afdirsy de vivir,
configurandose como acontecimientos en los queulaiiras con las formas
dadas de sumir la vida pueden darse entre losugléede un libro, de un rostro,
de un gesto, de un sufrimiento, de una rebelibryrdeindignacion... (Skliar y
Téllez, 2008:129).

Es ante todo, la posibilidad de afectar y de sectaflos ante la presencia del
Otro, lo que constituye la experiencia de hetero&mion, pues la afectacion no es
mas que “...toda fuerza que hace algo en otra fygmacando en ella alteracion...”
(Skliar y Téllez, 2008:132). En el encuentro conCgto, el ser afectado por su
presencia, es lo que propicia la constante re-gordcion de si Mismo, es la
posibilidad de devenir otro del encuentro con Mediidad de visiones de mundo,
encarnadas por seres, que al instaurar la rela@e@®@ocialidad a través del lenguaje,
donan y reciben sentid®ues, “Lo no sintetizable por excelencia es cieztdam la

relaciéon entre hombres... Por lo mismo, en la refa@nterpersonal no se trata de
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pensar juntos al Otro y a mi, sino de estar o séemte, de cara...” (Lévinas,

1991:72), y ello solo es a través del lenguaje.

La relacion ética que se establece con el rosttoOd®, con su infinita
alteridad, es lo que caracteriza la verdaderaiglaocial entre hombres y mujeres.
Pues, es en el discurso, en el sublime acto de, decicomunicar mi existencia al
Otro, y del mismo modo presenciar el develamieetsudrostro a través del lenguaje,
gue surgen las verdaderas condiciones para laraooi$in de nuevas y diferenciadas

formas de vivir en sociedad.

3.3. La Ecoformacién: Un encuentro con el ambienteomo Nos-otros.

...La naturaleza “habla” a través de los procesos
de significacion, interpretacion y apropiacion
social de la naturaleza.

Enrique Leff (2006) _Aventuras de la
epistemologia ambiental.

El neologismo ecoformacion aparece a mediados dédada de los 80’ de la
mano de Gaston Pineau, intimamente vinculado esglios sobre la exploracion de
la autoformacion a través de la metodologia dehisterias de vida. Manifestando
gue las experiencias de autoformacién, emancipddas influencia de los otros,
conllevan al descubrimiento y establecimiento da welacibon mas personal y

profunda con el ambiente tanto natural como audifi®ineau, 2007).
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Posteriormente, la iniciativa ddDecalogo de Transdisciplinariedad y
Ecoformacién (2007)contribuye a dar forma a la acepcion, al defirsdano “...una
manera sintética, integradora y sostenible de detda accion formativa, siempre en
relacion con el sujeto, la sociedad y la naturaldéfanifestando que el caracter de
sustentabilidad soOlo es posible cuando se estableslaciones entre todos los
elementos humanos...” (De la Torre, 2007:1), congmuid entre algunas de sus

caracteristicas esenciales, el poseer:
...vinculos interactivoscon el entorno natural y social, personal vy
transpersonal..Desarrollo humanalesde y para la vida, en todos sus ambitos y
manifestaciones de manera sustentable. La susi@&fgeles un rasgo sustantivo
de la ecoformacién y de todos los conceptos restia “eco” como
ecopedagogia, ecodisefo, eco evaluacién, ecosisterRaimacia derincipios
y valores medioambientalegue toman a la Tierra como un ser vivo donde

convergeros elementos de la naturaletanto vivos como inertes. (De la Torre,
2007:1).

Sin embargo, aunque se reconoce el impulso dado lgpqgoerspectiva
Transdisciplinar y Compleja de la educacién a laf&tnacion, considero que

asumirla como “...una manera sintética, integradoraogtenible de entender la
accion formativa...” (De la Torre, 2007:1), conllesaencubrir bajo un discurso
holistico e integrador las contradicciones exigte® intre la racionalidad econémica y
la racionalidad ambiental, que bajo ninguna cirtamga pueden llegar a ser
integrables, como bien se ha puesto al descub@rtda Constelacion al hacer
referencia al movimiento ecopedagdgico concebidnoccanalmagen de desedel

colectivo social; asumir que la sostenibilidad setoposible cuando se establecen

vinculos entre todos los elementos humanos, soltvibaye a reducir la complejidad
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de las relaciones que se establecen entre el seanttuy el ambiente, en las
diferentes cosmovisiones de los pueblos de la &iexrun reduccionista discurso
antropocéntrico, marcado por una tendencia a laséx@ ecologizacion del mundo,
donde nuestra condicion de dependencia ecolégida ésica razon para volver
consciente la relacion que nos une al ambientdlesamdo a asumir una concepcion
instrumental de la naturaleza, cuyo valor otorgadside en su capacidad de
satisfacer nuestras necesidades (biologicas y egoas), ignorando por completo la
presencia del rostro del ambiente concebido como. @Qin rostro que se devela
como noosfera, un rostro que es aire, que es ggeags tierra, que es fuego, que es
vida en si mismo y se inscribe en nuestra mismad recordarnos que también
somos naturaleza, para hacernos re-conocer quebétte es inmanente en nuestra
existencia; un rostro que nos permite el accesanmddiente concebido como Nos-

otros.

La Constelacion propuesta para el movimiento ecagégico, también ha
puesto de manifiesto el riesgo que existe al ptasémEcopedagogia y por extension
la acepcion de Ecoformacién como aislada del comtieistorico-social Ymwel) de
los movimientos y luchas por las reivindicacionesiales, politicas, econémicas y
por supuesto ecolédgicas, que le dieron origen \idenpues concebirla como
escindida de esta realidad, y el no considerarwenledinicion el entramado de
relaciones de poder y sujecion que operan detr&s dmnstitucibn como proyecto

politico y pedagdgico, conlleva a su aparicion bajiorma deMercanciasujeta a las
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leyes de produccion, difusion y comercializaciohrdercado, volviéndola integrable
a la racionalidad economica, donde es absorbida lasr mal denominadas
“economias verdes” o0 “economias ecoldgicas” pargogtear las condiciones

necesarias para su constitucion como un sifetehe.

De igual forma, confinar la experiencia de ecofarid@a al establecimiento de
vinculos interactivos con el entorno natural y faitl, conlleva a asumir una
concepcidn reduccionista y condicionante dé&#uraleza del ambiente como una
construccion cultural e historica de los diferenqgasblos de la Tierra; pues la nocion
de entorno, remite a una serie de condiciones g¢itd8 que en palabras de Morin
(2008) configuran una especie de envoltorio plagémtde nicho ecoldgico, donde la
vida (en un sentido estrictamente bioldgico) entiaetas condiciones para su
desarrollo y evolucion. Dejando de lado la dimemsgpiritual, poética, sensible y
sentida que nos une al ambiente concebido comotuncOya alteridad irreductible
jamas llega a ser abarcada por nuestra mismidagory ello nos configura
constantemente desde su exterioridad, desde sardaske presencia como Infinito,

en palabras de Lévinas (2002).

La experiencia de ecoformacion, debe entonces ipsimos reflexionar
sobre las relaciones que establecemos, conscienmoscientemente, con nuestro

ambiente, y los procesos de significacion cultyrabcial que las configuran. Es por
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ello, que lejos de centrarse en el estudio dedardiciones” ambientales en la cual

se desarrolla el proceso de formacion, se trataamocer que

La Tierra, las cosas del mundo, podemos conséigtien una existencia en si,
en su ontico ser en tanto que ser. Pero solo vianan, se me muestran y
manifiestan, llegan a ser parte de mi existenctea\@s de las palabras que las
nombra y las significa, que les confiere su sar gentido... (Leff, 2006:132).

Es por ello, que “...una corriente de aire, un somspiratorio, el agua
matutina en el rostro, la textura, el sabor del (pap todo contribuye a (...) formar.
Estas multiples experiencias cotidianas aparenteriasignificantes establecen las
relaciones consigo mismo y con el mundo...” (Pinesgado en Mallart Navarra,
2007:153). Pues el ambiente, concebido como camstu noosférica del ser
humano, se fuga a la l6gica de las ciencias paa#garse en la heterogeneidad de las
identidades culturales de los pueblos del mundsy yalor otorgado trasciende la
I6gica capitalista deValor de cambipque lo confina a una simpMercancia para
anidarse en la espiritualidad del ser y contrilauformar su identidad en la medida
gue concientiza su relacion sentida y sensibleet@mbiente, como bien se explicita

en la Constelacion. Lo que nos permite

...redescubrir que la relacién con la Tierra nutraliig&n nuestra identidad. Dice
qgue ella es nuestra casa (Oikos), es decir, qaeeslinuestro ‘interior’. La
relacion entre el si y el mundo es un proceso tieexoformacion. Nosotros no
existimos sélo a través de la lengua y de la altsino también a través del
mundo. Devenimos nosotros mismos y nhos transforrearea parte, por
nuestras interacciones con las formas de la tideaus paisajes, de sus climas,
de sus estaciones, de sus plantas, de sus anif@dbsni, 2010:19).
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Se trata de hacer consciente, que no solo nos feos&n la relacion con el
Otro y con los Otros (la humanidad), sino que ta&mbconfiguramos nuestra
personalidad e identidad cultural, en la relacidge gstablecemos con el ambiente

como lo Otro del mundo. Pues como bien lo mandiésgivinas,

Es necesario partir de la relacion concreta emtrgowy un mundo. Este, extrafo
y hostil, deberia, en buena l6gica, alterar el Abora bien, la verdadera y
original relacion entre ellos, y donde el Yo seetavprecisamente como el
Mismo por excelencia, se produce coastanciaen el mundo. La modalidad del
Yo contra lo «otro» del mundo, consiste morar; enidentificarseexistiendo
alli en lo de si.El Yo, en un mundo primeramente otro, es sin entbarg
autéctono. Es la mudanza misma de esta alteragifguentra en el mundo un
lugar y una casa. Habitar es el modo mismo dersarste (...) El «en lo de si»
no es un continente, sino un lugar dondepyedo,donde, dependiendo de una
realidad que es otra, soy a pesar de esta depémdemracias a ella, libre (...)
El lugar, medio ambiente, ofrece medios. Todo asdi, todo me pertenece;
todo de antemano es aprehendido con la aprehemsginal del lugar, todo es
comprendido. La posibilidad de poseer, es decir,sdspender la misma
alteridad de lo que sélo es otro en el primer mdmgrotro con relacion a mi,
es lamodalidadde lo Mismo. En el mundo estoy en mi casa, pordjge éfrece

0 se niega a la posesion (lo que es absolutaméntemse niega solamente a la
posesion sino que la pone en duda y, por eso preeigte, puede consagrarla)
(...) (2002:61-62).

Por ello, la configuracion de si mismo solo es lpespor la relacion ética de
afectacion que se establece en el encuentro c@®trely lo Otro del mundo (el
ambiente). PermitiéndonosMbrar en el mundo, como bien sostiene Lévinas (2002),
extraviar-nos y reencontrar-nos en el proceso dstaoaccion de nuestra identidad, en
la medida que reconoce-mos que nos liga a la nerarana relacion no solo vital y

biolégica. Pues,

...la palabra, el habla, el lenguaje, establecen esmosulos al nombrar y
significar al ser. Si la relacion entre lo realoydimbdlico no es una relacién
ontolégica y epistemoldgica, sino una relacién aétifa proximidad vy
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vulnerabilidad que llevan la sensacion y el sentiacia la responsabilidad hacia
el Otro)... (Leff, 2006:133)

Y hacia el ambiente concebido como lo Otro, le mer@ml ser configurarse a
través del sentido que le otorga a su existenca tpdo lo que le rodea. Es
precisamente por el hecho de sentirnos a la vegpkdés y extranjeros en el mundo
gue habitamos, de sentirnos partes y a la vez fmdralel ambiente en el cual
moramos, que el ser puede reencontrarse constartismeconfigurarse

constantemente, devenir en Mismo del encuentrdasootros y con el ambiente.

La Ecoformacién a la luz de la herencia legadal@@raxis hermenéutica y
por la Bildung concebida como teoria de la formacion humana, s®négura a
traveés del rescate de elementos como el univerdsaralue historico-social presente
en el proceso de formacion de la identidad, al Eleglel (1966) denominalizspiritu
del tiempoy que en la Constelacion propuesta para el monimi&copedagogico
aparece de la mano de los planteamientos de Ben{2605) comdJnwelt(Mundo
circundante histérico-socialPermitiéndole a la ecoformacion erigirse como petalu
de la voluntad ypraxis humana, en una determinada época historica, endiase
condensan los ideales y anhelos de emancipacida demanidad, que aboga por
otra manera de pensar y asumir la problematica emtddi y nuestras formas de
relacionar-nos con nosotros mismos, con los demésnyel ambiente, en aras de
construir un futuro diferente a lo ya pensado, @opddamos deslastrar-nos de los
miedos y fantasmas que la l6gica del capital yeespmiento hegemonico occidental

han anidado en el ser humano.
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La nocion deUnwelt, serd fundamental entonces para reconstruir la ma&mo
histérica y cultural de cada uno de los puebloslal€Tierra, y posibilitar la
comprension de las diferentes concepciones de abetrar; del ambiente como

construcciéon simbdlica, que cada uno de ellos posea

De igual forma, el rescate de la historicidad oe diferentes pueblos del
Planeta, serd fundamental para comprender caddeusasVisiones de mundgues
estas surgen para Dilthey (1974) como producto alecdnvergencia de las
experiencias de cada uno de los seres humanositggean una comunidad de vida,
pues de la reflexion sobre la vida nace la expeigenital, la experiencia vivida
(Erlebnis) que se configura como la raiz ultima devissones de munddas cuales
al entrar en contacto con el mundo circundanteticst- social Umwet) y la carga
utopica que tensa las voluntades hacia el futuwdquiaren la forma de un saber
universal y socialmente compartido. Es por elle tpuecoformacion, se constituye
como una experiencia vital, que rescata la relacitatricial®, biol6gica, pero
también poética, sensible y espiritual que nos aira naturaleza, que nos hace

sentirnos partes y a la vez extrafios a ella; poejuello consiste la experiencia

'® Donde se reconoce a la naturaleza como una madaadde vida en la Tierra. Una
relacion que promueve el re-encuentro con los satmmncestrales de los pueblos originarios
de nuestro continentdbya Yala(nombrado como América desde la visiébn Eurocéaitric
donde la concepcién deachamama(Madre Tierra) es apenas uno de los ejemplos del
heterogéneo universo simbdlico (y los horizontesadgido) de nuestros pueblos, para aludir
a esta relacion matricial y amorosa de con-viviege la naturaleza que el ser humano ha
logrado construir.
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Morar en el mundo (Lévinas, 2002), en el ambiente coma wgonstruccion

noosférica de la humanidad.

La relacion ética que nos uno al ambiente como o €s precisamente la
experiencia deMorar en €l, con una sensacion de extrafieza/pertengneianos
recuerda que a pesar de tener inscrito en nuelgndidad la innegable presencia de
ambiente, concebido como Infinito(Lévinas, 2002), jamas seremos capaces de
integrarlo o abarcarlo en el empefio de nuestra Masn Pues, como bien se
sefialaba en el capitulo anterior, al abordar |ex@éh sobre la formacién en el
movimiento ecopedagogico, lo esencialmente humaglosdr consiste en estar
permanentemente abocado al afuera mas exteriOtr@por excelencia; y en el caso
de la experiencia de ecoformacion, consiste ernr estananentemente abocados al
ambiente concebido como un Otro, un extrafio inapbdg en palabras de Lévinas
(1991). Pero estar abocados al afuera mas extatiambiente concebido como un
Otro, implica ante todo, reconocer mi responsaddigara con él; en su proximidad,
en su capacidad de afectarme y de ser afectadmel@esencialmente configura mi

ser es la responsabilidad irrenunciable que meéie

En el descubrimiento de su rostro, en el mas paveldmiento de su ser, en
el encuentro con su irreductible alteridad - enthweque para Skliar y Téllez (2008)

se configura como un espacio de formacion, y ea ea$o en particular como un

" Como trascendencia, como una existencia que jamaageta, que jamas deja de
configurarse y re-configurarse en su exterioridad
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espacio de ecoformacion — el ambiente hace posdrlemutar nuestra subjetividad,
al transformar nuestra manera de pensar, deciir geactuar, al ser afectados por su

presencia infinita y hacernos devenir otro del entiwo.

Por todas estas razones, podria definir como pidsii la acepcion de
ecoformacion como:Una experiencia vital y sensible de reconocimienttl
ambiente como un Otro, cuya alteridad irreductibtmnfigura y re-configura mi
mismidad, al Morar en €l con una sensacién de exteza/pertenencia que me
recuerda la finitud de mi ser, y la trascendencia th heterogeneidad de formas de
ser y estar en el mundo en perfecta armonia coraelbiente; instaurando en mi
conciencia la responsabilidad irrenunciable e intaferible que me une al

ambiente concebido como Nos-otros.
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CAPITULO 4

LA CONCEPCION ECOPEDAGOGICA Y SUS ENTRAMADOS EN LA
FORMACION INTEGRAL DEL SER HUMANO.
...Para oponer al absurdo y a su violencia, una

libertad interior, es necesario haber recibido una
educacion...

Lévinas (2002) Totalidad e infinito.

...La ética de la sustentabilidad coloca la vida
por encima del interés econdmico-politico o
practico-instrumental. La sustentabilidad solo
sera posible si regeneramos el deseo de vida que
sostiene los sentidos de la existencia humana...

PNUMA (2002)_Manifiesto por la vida. Por una
ética para la sustentabilidad

Asumiendo la definicibn de Ecoformacion expuestdiralizar el capitulo
anterior, seprocede a explicitar los entramados de la concepnopedagogica en la

formacion integral del ser humano.

Hablar de la formacibn como unexperiencia vital y sensiblemplica
reconocer nuestras vivencias como el elemento iéeea la estructura de
comprension de la realidad; por lo cual, el procgsguesta en forma de nuestra
identidad, se constituye como una experiencigtul, cuyo valor intrinseco viene
dado por el mundo de lo sentido (del sentimiend®),la capacidad que tiene el
fendmeno de afectar-nos y transformar-nos, de peovalteracion en el yo, y

hacernos devenir en Mismo por multiples lineasateposicion, como bien sostienen
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Skliar y Téllez (2008). Se trata de concebir cada de nuestras vivencias como una
experiencia subjetiva y sentida, que hace honseasecreto que para cada uno es su

existencia, como lo expresa Lévinas (1991).

De igual forma, eMorar concebida como la relacion ética por excelence qu
nos une al ambiente, implica afirmar mi existeneila algo que en esencia
desconozco; pues el ambiente, al constituirse camoOtro con una alteridad
irreductible, jamas podra llegar a ser tematizadabarcado en el orden del saber, ni
podra ser integrado a mi mismidad, lo que conlBwastantemente a configurar-nos
y re-configurar-nos, en una existencia que se ptasomo desbordante e Infinita.
Una existencia que desde su externalidad y exaanies configura, pues gracias a
ella existimos, en ella habitamos con una sensag@ser huéspedes y a la vez

extranjeros en nuestro propio hogar, en nuestroesneh

El ambiente “...«en lo de si» no es un continentey sin lugar donde yo
puedo, donde, dependiendo de una realidad que es otra,aspgsar de esta
dependencia, o gracias a ella, libre...” (Lévina®)261); y por ello, mas alla de los
determinismos y condicionamientos ambientalesmelar en el mundo, en el
ambiente como constitucion biolégica y construccgdmbolica del ser humano,
configura la formacion como un viaje permanentefaito, que emprende el ser
humano con su nacimiento y cuyas posibilidadesragstan, quizas, ni siquiera con

la muerte.
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La formacion en la concepcion ecopedagogica, fddaibel rescate del
principio de la diferencia como caracteristica es#n de la socialidad,
permitiéendonos aprender a con-vivir-nos con exsafmon seres diferenciados
constituidos por saberes arraigados en la heteettpah deéVisiones de munden las
gue se anidan sus existencias; seres que aunggeamosimilares a nosotros, se
inscriben en nuestro devenir para configurarnoglelss extrafieza y recordarnos la
finitud de nuestra existencia y la trascendencitas@iferentes formas de ser y estar

en relaciéon con el ambiente.

Volver conscientela responsabilidadque me une al ambiente concebido
como un Otro, responsabilidad que se configura camoaasgo esencial de mi
humanidad, como una caracteristica ontologicacadano puedo renunciar, ni puedo
transferir, implica que desde el mismo momentodpedo comunicar mi existencia
y recibir en el develamiento de su rostro - latexisia del Otro -, soy ya responsable
por él. Se trata de ser-para-el-otro, deberme daterme responsable por él, e
incluso por su responsabilidad, sin tener queraségun tipo de reconocimiento o
reciprocidad. En el caso del ambiente, que se cmawonstantemente a través de
sus procesos vitales y fendbmenos naturales, lameapilidad que me une a él es tal,
gue debo incluso desarrollar la sensibilidad pasauehar y comprender sus
expresiones y manifestaciones, que aunque no réspoa nuestros codigos de

lenguaje, no dejan de ser por ello igual de reakstidas vy vivificas.
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Es por ello, que la Ecopedagogia asumida desderspgctiva de la ética de
la Otredad (Lévinas, 1991; 2002) y de la concepciéhAmbiente como lo Otro
(Leff, 2006), se configura como un espacio paréexafnar sobre aquello que nos
hace esencialmente humanos, y que al constituins® an rasgo irrenunciable de
nuestro ser esta presente en el proceso de formgaonstruccion de la identidad a

lo largo de la vida.

Develar la relacion sensible y personal que nos ainembiente, a la
naturaleza de la cual formamos parte, nos invitauestionar si en el modelo
econdmico y social actual (el capitalista) podentegar verdaderamente a formar
nuevas Y diferenciadas formas de vivir en armoaieet ambiente, pues la formacion
de modos de vida sostenibles, mas que un discarg@mdo de alertas y profecias
ambientales y mas que una postura tecno-cientjfieaofrezca aminorar el impacto
ambiental provocado por los seres humanos y resersi efectos con un mayor uso
de tecnologia; es una postura critica ante la gda nos permite re-pensar las
relaciones que establecemos con los demas y @nleénte, para asi formar nuestra
identidad en el encuentro con la irreductible @ifera que se anida en la diversidad
de culturas del mundo. Y como el acto de re-conac@tro y a lo Otro del mundo,
el ambiente, no solo tiene que ver con una tarezrdln cognoscitivo, sino también
con una postura ética ante la vida que nos imgiderar e invisibilizar en el empefio

de lo Mismo al Otro ser, la formacion estara oadata propiciar el re-encuentro
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entre seres (constituidos por saberes) para damteds y viabilidad al proyecto de la

sostenibilidad en la Tierra.

Uno de los grandes retos de la formacion en el mievito ecopedagogico,
sera el proporcionar las bases para la consolidage una conciencia, no solo
ecoldgica, sino social y cultural critica, que pgancuestionar lo que hasta ahora es
incuestionable en el pensamiento hegemoénico odeid@apitalist¥; pues de esta
facultad de pensar lo impensado y de poner en e@udaden social consagrado
depende la posibilidad de con-vivir-nos en sociedaderdaderamente sostenibles.
Hacer frente a la manera de pensar mitica que B@nj§2005) reconocia como
propia del Capitalismo sera la principal tarea aefdrmacion en el movimiento
ecopedagogico; deslastrar al ser humano de losomigd fantasmas social e
histéricamente heredados, sera el primer paso fpadar formas de convivencias
basadas en el re-conocimiento del Otro y del Antbieamo lo Otro, en las cuales se
posibilite la emergencia de modos de vida sostesipfoducto de la hibridacion de

saberes cientificos y no cientificos, a travésudpugsta en dialogo.

Es por ello, que ante las formas tradicionales sien& la formacion como
una accién externa orientada a moldear al ser hoins&gln los principios y
condicionamientos, social y culturalmente heredal@oBrmacion en el movimiento

ecopedagdgico ofrece una alternativa para pensderanas alla de las estructuras e

8 yéase la Constelacion propuesta para el movimigotpedagdgico en el capitulo 1.
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instituciones formales que constrifien el espaciacativo y la accién formativa a
situaciones normadas y socialmente controladas,rpaonocer en la vida concebida
cCoOmo proeza, cCOmMo Vviaje, encuentro y re-encueihdo,condiciones para formar
nuestra identidad y constantemente re-configuraremonuestras vivencias, pues las

posibilidades formativas se agotan solo con la teugrquizas ni siquiera con ella.

El Sersera entonces, el protagonista en la concepciopedegogica de la
formacion, el educando mas alla de un individudadts o de una persona que se
desdibuja en las masas, se re-conoce ante todo semioumano, como rostro en

“

palabras de Lévinas (2002), pues “...solo la relagon el Otro introduce una
dimension de la trascendencia y nos conduce haeiaalacion totalmente diferente
de la experiencia en el sentido sensible del térmielativo y egoista.” (Lévinas,
2002:207). Se trata de re-conocer al educando aam®tro, como un ser cuya
esencia inmanente no se agota sino que nos desdlocdastituirse como infinito,

como trascendencia, pues la relacidon que se estalslen el Otro es ante todo

“...enseflanza recibida y oposicion pacifica del dszu.” (Lévinas, 2002:210),

oposicion pacifica en la que se funda la socialidad

Bajo esta perspectiva, el saber es un procesaddequie se configura en el re-
encuentro entre seres y como la naturaleza, elestahitiene un ser éntico en si, en
la relacién que se establece con él, en el re-cmimmo de su alteridad, también

existe la posibilidad de generar saberes que ségamr mas alla de la logica y la
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racionalidad cientifica para anidarse en el muneldodsensible y de la tradicion; lo
cual amerita de la sensibilidad, interpretada cexmosicion, vulnerabilidad ante la
presencia del Otro y responsabilidad para con@liflas, 1991), para lograr escuchar
y comprender las expresiones de la naturaleza,sgusbomunica constantemente a

través de sus procesos vitales y sus fendmenosalestu

En la relacion que establecemos con el ambientbapanayor peligro que el
intentar absorberlo, tematizarlo o integrarlo ardaionalidad cientifica, pues el
ambiente se fuga a esta logica, la desafia y latioma al configurarse desde esa
infinita exterioridad, desde esa trascendencialguwaracteriza y que nos permite el
acceso a €l a traves de los procesos de signditamiltural que lo nombran y lo
configuran. Pero el ambiente también es inmanestd, inscrito en nuestro ser y en
nuestro devenir desde el momento de nuestro nadinleasta nuestra muerte; nos
configura y re-configura constantemente no sélalelesi extrafieza y exterioridad,
sino desde lo mas profundo de nuestro ser, desalénterioridad que al establecer
una relacion subjetiva, sensible y sentida con @hdo que la rodea, se re-conoce

como ambiente, como naturaleza.

El saber ambiental,

...se construye en el encuentro de cosmovisionemnalitlades e identidades,
en la apertura del saber a la diversidad, a laratiféa y a la otredad,
cuestionando la historicidad de la verdad y aboeglccampo del conocimiento
hacia la utopia, al no saber que alimenta a ladades por venir. (Leff,
2006:22).
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Un encuentro y re-encuentro que se configura com® experiencia de
formacion, que introduce en nuestra conciencia deerbgeneidad de formas de
relacionarse con el ambiente que existen en lasetifessisiones de mundquenos
constituyen; permitiendo-nos hacerle oposicion a clancepcion dominante,
enajenante, economicista e instrumental de naharajee enarbola el pensamiento
hegemonico occidental, para re-significarla eneetmcuentro con los pensamientos
de nuestros pueblos originarios, por la experieseissible y poética que configura

nuestra existencia al estar en permanente comanivel ambiente.

Se trata de re-conocer las practicas y saberessiaales de los pueblos
originarios del planeta, aun cuando no sean inbéggaly no pretenden serlo) a la
l6gica de las ciencids Pues en la perspectiva de la hermenéutica dizaéeitrescate
de la memoria historica de los pueblos, de laohést de vida de los seres que los
conforman, nos permite cuestionar-nos la nociovedead para comprender que todo
saber es producto de una realidad socio-histodtermhinada y que la percepcion que
cada uno posee de la realidad estd permeada pstrangebjetividad, por nuestras
experiencias de vida. Por ello, debemos estar mscde nuestra finitud y de la

trascendencia del Otro ser que me mira y me inerpee cuestiona y me llama a la

¥ Saberes y préacticas ancestrales que no han siddbatas, ni trastocadas por la l6gica del
capital, que han prevalecido fiel a sus origenese @l embate del pensamiento hegemaonico
Occidental, y que si bien no forman parte de naeggién de mundo occidentalizada, de
igual modo nos constituyen, nos configuran y nefigoiran gracias a una experiencia basica
de re-conocimiento de nuestra humanidad comin (C&ti06), de nuestra innegable
condicion de naturaleza.
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responsabilidad para con él y con la humanidadsamque esta constituido por
saberes que se anidan en su identidad culturatigriesentido a su mundo de vida, a
su forma de ser y de estar en el mundo, a las foenda que se relacionan con el
ambiente, ese extrafio inapropiable en el cual mmsason una sensacion de
extrafieza/pertenencia desde el momento de nuesthmiento hasta el momento de

nuestra muerte.

Uno de los principales aportes de la teoria ypidaxis hermenéutica al
movimiento ecopedagdgico, es precisamente permitirrescate de la razon
experiencial; una razon que para autores como IC¢Rd06), “...no viene
determinada por la légica ni por la metodologieosfue esta vivificada por la
experiencia...” (p.274). Una razon que desde la pets@ de la hermenéutica critica
es real e historica, y aboga por el rescate dediaria de aquellos que han sido
ignorados, oprimidos e incluso aniquilados por etelo econdémico y social propio
del pensamiento hegemonico Occidental como ha goedxplicitado en la
Constelacién propuesta para el movimiento ecopeajegd Pues, la razon

experiencial

...es mas sensible a las situaciones vitales cosckdapobreza, miseria y
opresién. Solo por una experiencia basica de redmnento reciproco, de una
intersubjetividad vital (y no solo reflexivo-formateconocemos a los afectados,
a los sujetoslesdeellos mismos y sus situaciones, en su cruda eshiid.) en
su lugar hermenédutico vital, donde se vive, se maxgata, se palpa, se siente, el
poder de lo real, al margen de cualquier mediaon@mipuladora... (Conill,
2006:278).
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Es por ello que la socialidad, la relacion éticar gxcelencia, ha de
configurarse sobre el principio del re-conocimiedts rostro del Otro, ese que es
ante todo palabra, la palabra primera para Lév(a891), No mataras y que se
vivifica en el respeto a la irreductible alteriddd cada uno de los pueblos de la

Tierra, con sus diferentes manifestaciones cuttgrgues

Saber vivir no es simplemente el reconocimiento @&, ni el moralista
respeto al Otro, ni la comunicacion dialégica cb@&o, que a fin de cuentas
terminan subsumidos en la reduccion del Otro a lsndd, o en el
acorazamiento del Mismo frente el Otro. De lo gedrata es del Otro de la
diferencia, de la irreductible diferencia del Otrein lo cual no hay
reconocimiento del Otro, ni respeto al Otro, niaj@ con el Otro, pues nada de
ello hay sin la existencia del Otro... (Skliar y E2ll 2008:238)

Se trata de vivir-nos en la relacion inter-subgeten la afirmacion de la
diferencia, pues sin ella, lo que conocemos poiedad no seria mas que una
comunidad de individuos biolégicos, una comunidadiglales donde la vida se
amputa en el empefio de lo mismo, una comunidadtidaede una homogeneidad
tiranica y reguladora, donde no existe irrupcioh@eo en el Mismo. Y la relacion
inter-subjetiva, la socialidad, implica que desdepemer momento en que me
encuentro ante la presencia del Otro me veo inmerama relacion de hospitalidad,
pues como bien sostiene Derrida (2001), afirmarlgiespitalidad es

...primera significa que incluso antes de ser yo misynquien soy,jpse, es
preciso que la irrupcion del Otro haya instauras relacion conmigo mismo.
Dicho de otro modo, no puedo tener una relaciormégm mismo, con mi
<<estar en casa, mas que en la medida que la irrupcion del Otrprieaedido a
mi propia ipseidad...” (Derrida, 2001:51).
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La educacion en el movimiento ecopedagogico hardgigar el encuentro
con la diferencia, para promover la sostenibiligdals formas de convivencia en base
al respeto a la alteridad de los pueblos de lar&igrsu diversidad de formas de
relacionarse con el ambiente. Pero también delj@qmo los espacios para que el ser
humano forme su identidad y constantemente la mégroe ante la presencia del
Otro y su irrupcion en el Mismo. Pues la constrticaile modos de vida sostenible
depende de un cambio en la manera como nos redacasIcon NOSOtros mismos,
con lo demés y con el ambiente, en aras de cannhag en la socialidad, mas que en
procesos normados Y juridicamente regulados, erralaaion ética que conlleva al
re-conocimiento del rostro del Otro, y al respeto d

...ese secreto que para cada uno es su vida, squaeetw depende de un recinto
que aislaria algin dominio rigurosamente privadaide interioridad cerrada,
sino secreto que arraiga en la responsabilidad garael Otro, la que, en su
advenimiento ético, no se puede ceder, de la qoenarse escapa y que, asi, es
principio de individuacién absoluta. (Lévinas, 19%).

Porque la responsabilidad para con el Otro, y ¢@méiente como lo Otro,
se constituye como la estructura medular de laaBdad al erigirse como la tarea
politica por excelencia del ser humano, una tarea se nos presenta como

irrenunciable e intransferible, y encarna la veedacdksencia de la subjetividad.

El proyecto de la sostenibilidad es particularmesetesible a esta estructura
de la subjetividad, porque al concebirse ésta caxposicion al Otro, como
vulnerabilidad ante la presencia del Otro, per@ @to como responsabilidad para

con el Otro (Lévinas, 1991), es posible vinculdosseres humanos a un proyecto
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politico que exige de cada uno de nosotros asamegdponsabilidad por el cuidado y
preservacion del ambiente y por extension de ladmishad. Pues la sostenibilidad no
solo implica la preservacion de los recursos nkdsirdel planeta, sino que también
entrafia la lucha por las reivindicaciones socigles,la construccion de un modelo
politico y econdmico mas justo y solidario, por agdizar el acceso de toda la
humanidad a los bienes comunes (el agua, la tlegagcursos energéticos, etc.), por
garantizar la igualdad de oportunidades a todosdoss humanos sin distincion de
clases sociales, de religion, de género, ni deimirgro tipo. Pues la sostenibilidad
posee un componente ético inalienable, que no eta an la pronunciaciéon de
discursos moralistas, ni en las recetas para aarinar inminente degradacion
ambiental, sino que se anida en la responsabitida caracteristica esencial del ser
humano y encuentra en el rescate de la razén expéi la via para construir nuevas

y diferenciadas formas de convivir en armonia dandiente.

Se trata de concebir la Ecopedagogia como una pgidade la Otredad, que
mas alla de promover una radical ecologizaciomueido, promueve el rescate del
principio de la diferencia y de la responsabiligzata con el Otro y lo Otro (el
ambiente) para impregnar de sentido la vida y cadade las practicas que emprende
el ser humano en su dia a dia; sin confinar por &lla educacién a una absurda
cotidianizacion de la experiencia que contribuya eonstruccion de un mundo cierto
y predecible, caracterizado como bien se explmitda Constelacion, por &terno

Retorno de la dominaciérpues la vida consiste en un constante extrafiamien
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personal ante lo cotidiano y familiar de la expeeia, para asi devenir Otros del
encuentro con la irreductible diferencia de forrdasser y estar en el mundo, en

muchos de los casos en perfecta armonia con |leafeza.
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A MODO DE REFLEXION

La Ecopedagogia nacié como un movimiento politigeegagogico enraizado
en la corriente Critica del pensamiento latinoacao, de la mano de autores como
Freire (1995), Gutiérrez y Prado (1997), y Gad¢R002; 2003); fuertemente
vinculada a las luchas por las reivindicacionesiades, politicas, econdémicas y
ecoldgicas que abogaban por la superacion de ikaldgl capital y de la dicotomia
entre oprimidos y opresores, entre ricos y pobresjifestando que en la carrera por
el desarrollo industrial y tecnoldgico, la natuzaleomo bien lo expresa Boff (2005),

se habia convertido en el gran pobre.

Posteriormente, la perspectiva Compleja y trangalisar de la educacion
comienza a permear el discurso ecopedagdgico parsolidarlo como un
movimiento politico anclado en el paradigma delémgtariedad, el cual conlleva a
asumir el problema ecoldgico como un problema deroplanetario, coman a toda la
humanidad; siendo necesario para ello, en palatl@ddorin (2008) desarrollar una

conciencia ecoldgica en los seres humanos.

Si bien esta perspectiva, generdé aportes valiosbs mavimiento
ecopedagodgico como la reintegracion de la nocidnedesistema en nuestra
conciencia antropo-social, y la eliminacion de éas geograficas a la hora de

reflexionar y asumir la responsabilidad por los atafambientales causados al
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Planeta, no contemplo el fenbmeno que mientrasretenua integrar la causa
ecoldgica y por extension al movimiento ecopedagpgila l6gica econdmica - y la
nocion de “desarrollo sustentable o sostenibldisseisto lamentablemente absorbida
por la l6gica del capital, al abanderar las malod@nadas “economias ecologicas” o
“economias verdes” -, la naturaleza sera siempnénama a la consideracion de una
simple Mercanciasujeta a procesos de mitificacion ideoldgica, ueroyectan al
colectivo social como ufretiche en gran medida porque la nocidon de naturaleza
enarbolada por la perspectiva Compleja y tranguliser se ha visto entrampada en
un discurso biologicista, que ha conllevado a wtagiva ecologizacién del mundo,
concibiendo la relacién que existe entre los seuesanos y el ambiente, en términos
de determinismos y condicionamientos ambientaleg, s bien existen, no son
suficientes para explicar la relacion matricial e, sensible, sentida e incluso
magica que los diferentes pueblos de la Tierra lognado establecer con el
ambiente. Diferentes formas de relacionarse y éanse con €l, que la concepcién
de Planetariedad, bajo un peligroso discurso dedilersidad, un discurso

hegemonico y totalizador, podria llevar a invis#ait.

Es por ello, que la experiencia de interpretar pmender la Ecopedagogia
a través del Método de las Constelaciones de WBkajamin (2005), el cual fue
asumido desde la perspectiva de la hermenéutidactic, mas que como una
herramienta o procedimiento para descifrar nuesiijeto de conocimiento, como

una postura epistemoldgica que rescata la comatejieé la realidad histérica-social
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(Umwel) en la cual nace y se ve inmerso el movimientopedagodgico, para
posteriormente someterlo a tension en una Congielde extremos dialécticos entre
las categorias d€aturaleza e Historia; Mercancia y Avances tecnmog, Fetiche e
Imagen de deseo; Fosil y Eterno retorno del domifromero, 2005)posibilitd
develar el entramado de relaciones de poder yiéujetie operan detras de la forma
mitica de pensar propia del capitalismo y del pemnsato hegemonico dominador
Occidental, al hacer el pasado del movimiento etagégico cognoscible al presente

del lector actual.

El método, de la mano de los planteamientos danM@006), fue asumido
como un “...camino que se inventa y nos inventa, dael ser posible el regreso,

solo se regresa distinto...” (p.11). El método com@ibomo

...camino/ensayo/travesia/blisqueda y estrategia pssible de reducir a un
programa, tampoco puede reducirse a la constatdeidima vivencia individual,
es en realidad la posibilidad de encontrar en &ali@s de la vida concreta e
individual (...) la totalidad de su significado abéey fugaz... (Morin, 2006:24).

Permitiéndome como bien manifestaba Romero (20€&9der a la totalidad
de la realidad histérica social, a través del diesniento de lo concreto, de nuestra
experiencia subjetiva y sensible concebida commehto esencial en la comprension

de la realidad.

Al estar la Constelacion permeada por la miradéédiica, pude partir de la
afirmacion del discurso ecopedagdgico tradicion@kes{y, a la luz de las

contradicciones evidenciadas por los extremos atiat¥s deNaturaleza e Historia;
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Mercancia y Avances tecnolégicos; Fetiche e Imadendeseo; Fésil y Eterno
retorno del dominip deconstruir el discursoAftitesi3 y generar desde las
irreductibles diferencias entre la racionalidad eemtal y la racionalidad econdmica -
racionalidades antagonicas-, alternativas enraszada el horizonte de la
sostenibilidad para interpretar y comprender ldagrode formacion en el movimiento

ecopedagogicdSintesis

Pero es gracias a lairada hermenéutica, que esta superacion del discurso
tradicional de la ecopedagogia, se ve enriquecatalag herencia legada por la
Bildung concebida como la teoria de la formacién humgnaor los procesos de
interpretacion y comprension de la realidad coméigos como una prolongacion de
la busqueda de sentido caracteristica de la videha en si misma (Grondin, 2008);
los cuales me permitieron traer al encuentro ldsreticias evidenciadas por la
dialéctica, elementos como la Historicidad del bamano y de la verdad, la
experiencia vividaHrlebnig, la Subjetividad, las diferentes Visiones de nayrid
Alteridad como el espacio de la irreductible diferia, la Otredad como horizonte
errante de la humanidad y la Responsabilidad canmasgo esencial del ser, para re-
significar la nocion de Ecoformacion y llevarlaescuentro del ambiente concebido

como Nos-otros.

El ambiente en la perspectiva del Nos-otros, se presenta como una

existencia extrafia, radicalmente diferente, insbiegdainabarcable e incluso
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contradictoria. Pero también nos recuerda que seeeira inscrito en nuestro ser,
gue su presencia se configura como un rasgo esdecriestra humanidad. Se trata
de re-conocer, como bien he explicitado en mi d@=@én de ecoformacion, que
nuestra relacion con el ambiente - vivificada eMetar como la relacién ética por
excelencia - se presenta como un proceso de resicoiroto en la extrafieza, como
la posibilidad de configurar-nos en lo desconociéo, lo inabarcable, en lo
radicalmente Otro; pero que no por ello deja destituir-nos, de afectar-nos, y de
constantemente re-configurar-nos. Pues inclusesam¢ nuestro nacimiento, ya se

encontraba inscrito en nuestro ser nuestra comdagéambiente, de naturaleza.

Con-vivir-nos con el ambiente, re-conocer que aarspmos seres contrarios
(diferentes/extrafios) también somos complementa(itecesarios), es lo que
caracteriza al Nos-otros como una posibilidad den®ientro con lo que es
naturaleza, y por tanto, esencialmente humano eserelUn ser que necesita del
ambiente para existir, pero a su vez configura-gordigura constantemente lo que
condiciona su existencia; pues desde el mismo mmmae la aparicion del ser
humano sobre la Tierra, la naturaleza empezé amsabrada y significada a través
de los procesos culturales que configuran nuestisteacia y formas de con-
vivencia. Es por ello, que afirmar que el ambiembs forma, en tanto que el es
formado o deformado, como bien sostiene Mallart i@ (2007), nunca habia
tenido tanta significancia como lo hace ahora enpédaspectiva del ambiente

concebido como Nos-otros, pues pone en evidenoeeimiento dialéctico presente
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en la experiencia de ecoformacion, en la relacida gstablecemos con nuestro
ambiente, con nuestra naturaleza interna y extmnal proceso de configuracion de

nuestra identidad.

En el re-encuentro con el ambiente como Nos-o&ogl develamiento de su
rostro que se nos presenta como noosfera -comq egom tierra, como aire, como
fuego, como vida en si mismo-, nuestro ser es Hame la responsabilidad. Una
responsabilidad que como bien sostiene Lévinas 1)198e hace ser para el
ambiente, deberme a él, cuidar de él, sin espada a cambio; y al mismo tiempo,
me recuerda la responsabilidad que me une al Otolgs Otros del mundo (la
humanidad) concebidos como naturaleza, pues ll@vsgrito en su existencia y

devenir la presencia infinita y desbordante deliantb.

Sin embargo, que los seres humanos logremos reseogocon-vivir con el
ambiente como un Nos-otros, solo serd posible aocohstruccion de un modelo
politico, econdmico y social sostenible, donderédaciones que se establezcan entre
los seres humanos, y entre estos y la naturalezestén mediadas por la logica del
capital; por lo cual, se hace cada vez mas necesgue el movimiento
ecopedagodgico, y por extension la acepcion de suoaftdn, propicien el re-
encuentro con los pensamientos y saberes de Iddopgueriginarios de nuestro
continenteAbya Yala(llamado América desde una visidon Eurocéntricajley la

Tierra, para re-significar la nocién de naturaleza,el horizonte de la irreductible
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heterogeneidad deisiones de mundque conciben su relacién con el ambiente, su
manera de con-vivir-se con él, fuera de la racidadl economicista y mercantilista

propia del Capitalismo y del pensamiento hegemd@iccidental.

Lo que me lleva a dar cierre al circulo hermenéutim circulo que mas alla
de cerrarse sobre si mismo, me permite regresampamo de partida siendo otra, y
vuelve a dar inicio a mi busqueda insondable déickeal cuestionar-me sobre la
verdadera naturaleza de nuestra condicion humasigoE ello, que la presente
investigacion se constituye como un antecedent@aibtio para abordar en un
futuro proyecto de Maestria que gira en torno adaesidad dé&keeducar-nos la
mirada para ensefiar-nos a re-conocer nuestra coadichumana que pasa

inexorablemente por nuestra condicion de naturaleza
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