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Palabras Preliminares

Hace dos afios se creo la Coleccion Nuevos Autores con la finalidad
de dar espacio a quienes se inician en la elaboracion de estudios rela-
cionados con alguna de las disciplinas juridicas, con la cual se sefal6 en
esa oportunidad, “el Tribunal Supremo de Justicia no sélo cumple con su
funcion de difusién sino que satisface una necesidad académica de quie-
nes se inclinen por la investigacion cientifica”.

El nimero 2 de la misma, Del Individuo al Ciudadano en la Teoria
Politica de Hobbes, divulga —con Introito del Magistrado José M.
Delgado Ocando y algunas modificaciones— el trabajo de grado pre-
sentado ante la Ilustre Universidad Central de Venezuela, por Maria
Eugenia Cisneros Araujo ante la Facultad de Humanidades, Escuela
de Filosofia, para optar al Titulo de Licenciada en Filosofia, el cual, de
acuerdo con el veredicto del jurado evaluador, fue aprobado con men-
cion sobresaliente.

El estudio esta dividido en tres partes. La primera se refiere al hombre,
entendido por Hobbes como creador y constructor de su entorno, con-
cepcion que implica una separacion de las propuestas anteriores, parti-
cularmente la aristotélica, y que le permitira comprender su constitucion
como individuo y ciudadano. La segunda, al referirse al hombre en sus
relaciones sociales, explica que el interés del autor estudiado no es co



PALABRAS PRELIMINARES

' 0 i as, lo
nocer la esencia del hombre, sino cOmMO se rel.amfma_ con l(i)-s tde:rnlita,,:}l
ue da lugar al fortalecimiento de sus tendencias mdlvEdua istas.
¥ duo deviene ciudadano no s6lo por el temor y

i lana como el indivi ‘ ‘
e o secuela, la necesidad de la apa

la esperanza, sino por la razon y, com
ricion del Estado.

Maria Eugenia Cisneros Araujo —ademas de P}bogz‘ada y Llcenclngga Vei
Estudios Internacionales, también por la Ur&wel:;mda? Cszrll;rz ayins
ici mo Abogado 1l en la
nezuela— presta sus servicios co : et
ion Civi idente de la misma, Magistrado
ci6n Civil, Despacho del Presi : ’ _
Arrieche Gutiérrez y es autora de diversos articulos publicados en

revistas especializadas.

exi bora-
Al congratular a la autora por su labor, le deseamos €xito en la,lelzi}1 o
cién de nuevos estudios que contintien el que hoy si:f entrefala pepara
icaci@ nte la pr -
ue su sola publicacion tome :
lector, con la esperanza de q put : ot
cion cie otras obras semejantes en las distintas areas del quehacer ¢

tifico, particularmente el juridico.

Caracas, 28 de agosto de 2003.

Ivan Rincén Urdaneta

Introito

Maria Eugenia Cisneros Araujo nos ofrece un notable ensayo Del Indi-
viduo al Ciudadano en la Teoria Politica de Hobbes. Creo que mas
alla de la tematica de la filosofia politica del autor comentado, basada,
como se sabe, en el rechazo de la metafisica especulativa, y en las tesis
empirista y nominalista muy propias de la filosofia inglesa, el trabajo
demuestra coherencia y erudicion. Pero lo méas importante es el interés
que despiertan sus desarrollos, como cuando se echa de ver la falta de
un decurso argumentativo que lleve el analisis del nominalismo hobbe-
siano al punto de cuestionar la oposicion individuo / ciudadano, que es la
base de su construccion teorica. Porque es claro que el pactum subiec-
tionis construye al ciudadano, por obra de la sujecion al soberano con el
correspondiente estatus de sumision, que intercambia seguridad por obe-
diencia. Aunque el ciudadano y el Estado (Leviatan) sean el resultado
de un célculo del individuo temeroso, pienso que la contextura de ambos
es una sintesis convencional, incompatible con el empirismo y el nomi-

nalismo que le sirven de base. Por supuesto, tales dificultades no son

atribuibles al ensayo de Cisneros Araujo, ya que las mismas son propias”
del empirismo y el nominalismo como tales, pero hay que decir que la

filosofia politica de Hobbes sdlo puede ser antropologica en sentido psi-

cologico, pues la vida politica se disuelve, en rigor, en relaciones huma-
nas convencionales s0lo constatables en términos empiricos. La

artificialidad de las leyes politicas, la constitucion del ciudadano me-

- diante el pacto, los principios del contrato y del positivismo juridico, nos
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hacen pensar en una mistificacion rfaali‘sta que h'ispotasicf al Estaéis(:oz
produce una racionalizacién ideologica incompatible con ;s m;pufuer-
en que descansa el individualismo del autor. Hay que saludar e ;s %
zo de Cisneros Araujo y reconocer que ha sido fiel a 1?1 ﬁlosodla q ;i
comenta, porque, en verdad, c_onsiderar rjtl'gl‘mas_de !a dlﬁcu:;a es;l glia
he distinguido no son defectos de su anahgs, sino mquletu- es tq'bum
lectura del texto me ha suscitado, lo que, sin d.uclla, es el mejor rll .
que pueda merecer un trabajo bie‘n escrito. Felicito a la autoray le a
guro logros venideros todavia mejores.

José M. Delgado Ocando

. El propdsito que lo guiaba no era imposible, aunque
st sobrenatural. Queria sofiar un hombre: queria
sonarlo con integridad minuciosa e imponerlo a la
realidad. Ese proyecto mdgico habia agotado el espacio
entero de su alma ... Lo sofi6 activo, caluroso, secreto,
del grandor de un puiio cerrado, color granate en la
penumbra de un cuerpo humano aun sin cara ni sexo;
con minucioso amor lo sofd, durante catorce licidas
noches. Cada noche, lo percibia con mayor evidencia.
No lo tocaba: se limitaba a atestiguarlo, a observarlo,
tal vez a corregirlo con la mirada. Lo percibia, lo vivia,
desde muchas distancias y muchos angulos. La noche
catorcena rozo la arteria pulmonar con el indice v luego
todo el corazon, desde afuera y adentro. El examen lo
satisfizo. Deliberadamente no soiié durante una noche:
luego retomé el corazén, invocé el nombre de un
planeta y emprendié la vision de otro de los organos
principales. Antes de un aiio llegé al esqueleto, a los
parpados. El pelo innumerable fue tal vez la tarea més
dificil. Sofié un hombre integro, un mancebo, pero éste
no se incorporaba ni hablaba ni podia abrir los ojos...

Jorge Luis Borges. Las Ruinas Circulares




Introduccion”

Los conceptos de individuo y ciudadano permanecen vigentes. A pesar
de las paradojas y las ambivalencias que se encuentran en el concepto
de individuo, se puede decir que remite a un fenémeno antropologico e
historico, tal como lo ha mostrado, por ejemplo, Victoria Camps, donde
se hacen visibles las fuerzas y los intereses de cada uno.' Esta pensa-
dora nos remite a la interpretacion del individuo que surge con “la hipo-
tesis moderna” del contrato social, vale decir, una ficcion que supone la
existencia de individuos aislados pero sociables a su pesar, llenos de
deseos y de egoismo. Y si bien es cierto, tal como dice Camps, que el
individuo debe concebirse a través de las mediaciones del lenguaje, mas
alla del solipsismo, es decir, en el terreno de la intersubjetividad, donde
impera la raz6n dialogica, a pesar de ello, existen tendencias fundamen-
tales y actuales del individuo —precisamente el individualismo— que fue-
ron teorizadas en la época moderna.

" Este ensayo esta basado en el Trabajo Especial para optar al Titulo de Licenciado en
Filosofia en la Escuela de Filosofia, Facultad de Humanidades y Educacién, de la Muy Ilustre
Universidad Central de Venezuela, preparado bajo la direccion del Profesor Omar Astorga, el
cual fue discutido en acto publico el 23 de junio de 2003, obteniendo la calificacion de
Aprobado Sobresaliente. La autora lo dedica a su abuela Mercedes Esculpi, quien ha escalado
la clispide de los noventa y tres afios de vida.

! Camps, Victoria. Paradojas del individualismo. Espatia, Editorial Critica, Primera Edicién
en Biblioteca de Bolsillo, 1999, pp. 20 y 21.
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El concepto de ciudadania, por su lado, se ha convertldoden una ;eliegsgg
cia decisiva para comprender al hombre de hoy: Recordemos a iy
a Adela Cortina, quien se pregunta por la afstualldad de un cloncep o
anejo. Ella dice que la razon de esa af:tuahdad se ha]lg e’?-] atr}g;z s
de que la sociedad genere entre sus mlembros un tlpg e iden 111 o
que se reconozcan y que les haga sentn:se’pertenemen'tesda ella. ot
necesidad supone “un déficit de adhesion™ a la comunidad y, a su nto,
un déficit de reconocimiento de sus miembros. Por ello, el recfc')noc:lmxe e
de la sociedad hacia sus miembros y la Cfmsecu?nte adhesion por pa -
de éstos a los proyectos comunes son, segin Cortma, dos f:arzs que cc:iorrlla
ponen ese concepto de ciudadania que constituye .la razon de s;:r e -
civilidad.? Sin embargo, la necesidad de pertenencia y'el fie.seo 1.f: reC(‘J{
nocimiento no dejan de estar mediados por la fuerza del individua 1;m0.
por ese motivo el concepto de ciudadania no puede escapar a las fuerzas

regulatorias que funda el mundo juridico.

Es en la época moderna donde encontra}mos un intentp msteméttlco i(::
teorizacion de las tendencias individualistas que constituyen y a r(zilv
san al ciudadano. No queremos decir que el c1u§adano fue pensa ((; :rlz
todas sus posibilidades en esa época. Las refle?xmnes de Camps y 5
tina muestran abundantemente que no fue asi. Pero c?n esa e{)oc‘a 5
contramos un tipo de reflexion que mostré con r?luc1'19 énfasis e tra;xsn :
que va del individuo al ciudadano. Esa es la rgopvamon flmdamleélta qu-
nos llevoé a estudiar a Thomas Hobbes. El objetivo fundamenta ; n;;:s
tro trabajo consiste precisamente en mostrar la forma c’erpo ‘odiVi—
desarrolla una teoria politica donde se revglan las caracteristicas in
dualistas que constituyen al hombre y al ciudadano.

Como se sabe, en el siglo XVII se dio un proceso de cgestlonanlllinto S;e;
concepto de hombre. En ese siglo la concepcion rehglosa'l 'de orr;) s
habia perdido fuerza y estaba emergiendo un concepto emplr:)s;a y su t:]ue
tivista de la naturaleza humana y no cabe duda de que Hobbes no

% Cortina, Adela. Ciudadanos del Mundo. Hacia una Teoria de la Ciudadania. Espana,
Alianza Editorial, Segunda Reimpresion, 2001, p. 22-34.
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ajeno a este fenémeno desde el momento en que inici6 sus reflexiones
sobre la politica mediante una reconceptualizacion de la idea de hombre.

El concepto de hombre imperante para la época partia de la compren-
$i6n cristiana segiin la cual el hombre ha sido creado a imagen de Dios
Y por tanto es una parte de la manifestacion de Dios y encuentra su
plena realizacién en Dios tal como Dios llega a la conciencia de sy
propio ser en el hombre. En otras palabras, el hecho de que pueda verse
la imagen de Dios en el hombre, supone la realizacion del anhelo humano
de Dios y del anhelo divino del hombre. Esta idea va a privar en todos los
dmbitos de relacion y manifestacion propios del hombre. Asi, la relacién
del hombre con el universo se considera teniendo presente la idea de
hombre como imagen de Dios porque el universo también es una imagen
de Dios.? De esta manera, el hombre esta sujeto a la ley divina y por ende
Sus actos son juzgados por Dijos, y rebelarse contra esa ley era rebelarse
contra Dios, lo que era intolerable. E] hombre era legitimo en la misma
medida que se correspondia con la ley divina.

Es cierto que antes de Hobbes, en el Renacimiento, se empieza a pro-
ducir una revision de estos principios y con ello brota un nuevo concepto
de hombre entendido como individuo. La naciente individualidad supone
implicitamente una potencial autonomia al perder fuerza la comprension
cristiana del hombre. Y ese proceso llega hasta Hobbes cuando ha al-
canzado su punto mas alto de discusion. El filésofo inglés es receptor de
esta discusion y su respuesta es una Proposicién tedrica, atn mas nove-
dosa, que llamo la atencion de historiadores que han tratado de com-
prender su teoria,* cuya complejidad se forma a partir de las discusiones
filosoficas, politicas, sociales y religiosas de la época, dando lugar a
diversos paradigmas interpretativos a través de los cuales se ha tratado
de estudiar su obra. En esta direccién el concepto mas obvio es el de

' Véase S, Radhakrishnan ¥ P.T. Raju, El Concepto de Hombre, Fondo de Cultura Econémica,
México, 1993,
' Véase Bréhier, Emile, Historia de la Filosofia, Vol. I, Edit, Tecnos, S.A., Madrid, 1988 y

Abbagnano Nicolas, Historia de la Filosofia, Tomos Iy II, Montaner y Simén S.A., Barce-
lona, 1964,
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Estado, pero también se destacan los conceptos de Imaginacion, Movi-
miento, Pasiones, Ley, entre otros. Sin embargo, creemos que hay un
concepto que los contiene a todos, a saber, “E/ Hombre” visto como
individuo y ciudadano. Basta echar una ojeada a los Elementos de De-
recho Natural y Politico donde Hobbes se refiere primero a los hom-
bres como individuos y luego a los hombres dentro de un cuerpo politico
como ciudadanos; y especialmente el Leviatan, donde el autor dedica
la primera parte al Hombre y la segunda parte al Estado. Con lo cual se
aprecia, en principio, la importancia que le asigna al hombre como fun-
damento de su doctrina.

Tomando entonces en cuenta la importancia que tienen las ideas de
hombre, individuo y ciudadano en la obra de Hobbes, hemos dividido
nuestro trabajo en tres capitulos. El hombre —tema de nuestro primer
capitulo— es para Hobbes la suma de sus facultades y poderes natura-
les. Este pensador lo define como animal racional, tomando en cuenta
dos aspectos fundamentales: el corporal y el mental, a partir de los cua-
les elaborara su teoria antropologica. En tal sentido, haciendo énfasis
en la imaginacion, expresa que “...continuamente hay en nuestras
mentes ciertas imagenes o concepciones de las cosas externas de
tal modo que, si todo el mundo fuese aniquilado y solo sobreviviese
un hombre, este hombre retendria la imagen del mundo y de todas
aquellas cosas que anteriormente habia visto o percibido en é ...
Llamamos a estas imagenes y representaciones de las cosas exter-
nas, nuestra concepcion, imaginacion, idea, apercepcion o cono-
cimiento de ellas...” .’ En este pasaje ya se evidencia el sentido que
toma la reflexion antropologica de Hobbes al presentarnos, a traveés de
la imaginacion, una novedosa concepcion del hombre, visto como crea-
dor y constructor de su entorno, puesto que no existe fuera de ¢l algo
que verdaderamente sea una imagen sino que es el hombre quien, afec-
tado por los accidentes de las cosas, le atribuye una imagen al objeto
que lo afecta. Tal concepcion significa una separacion, sobre todo de la

 Hobbes, Thomas. La Naturaleza Humana o los Elementos Fundamentales de la Politica. En
Lynch Enrique. Antologia, Barcelona, Ediciones Peninsula, 1987, p. 128.
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d ' . .
Propuesta aristotélica que sostenia que las cosas tenian color y formas,

¥ ostay cualidades se manifestaban al hombre.

Now interesa explorar esta concepcion del hombre con el fin de com-
prender su constitucion como individuo y ciudadano.

Asimismo, Hobbes dejo plasmada su nocién de individuo no sélo al de-
sarrollar su concepto de hombre sino también al emprender el estudio
ile lns relaciones sociales. Desde esta perspectiva en el capitulo IT mos-
ltaremos que la preocupacion de este filosofo no esta centrada en co-
focer la esencia del hombre sino en saber cémo se relacionan los
hombres, y como en el desarrollo de estas relaciones se perfila un indi-
Viduo deseoso de poder, competitivo, desconfiado, desesperado por la
plorin, egoista y dominado por sus pasiones (fundamentalmente el temor
¥ ln esperanza); elementos que no soélo lo fortalecen como individuo sino
iJue desarrollan sus tendencias individualistas.

N1 bien es cierto que en el concepto de hombre esta presente la nocién
ile individuo, no es menos cierto que en el concepto de individuo ya
#uli presente la nocion de ciudadano. El tercer capitulo estara dedi-
vnido u analizar la constitucion del individuo en ciudadano, sefialando
Jue ya en el individuo naturalmente estd presente una tendencia a
tunvertirse en ciudadano no solo por el temor y la esperanza sino
tumbién por la razén. Veremos cémo aparece la necesidad de la exis-
leneia del Estado para imponer la ciudadania no sélo a través del de-
1eeho positivo sino también mediante el temor y la esperanza como
Almas politicas que permiten su consolidacién.




Carituro 1

Aspectos fundamentales de la concepcion’
hobbesiana del hombre

... oid los males de los hombres, y cémo de rudos que antes eran, hicelos
avisados y cuerdos. Lo cual diré yo, no en son de queja contra los
hombres, sino porque vedis cudanto los regalé mi buena voluntad. Ellos, a
lo primero, viendo veian en vano; oyendo, no oian. Semejantes a los
Jantasmas de los suefios, al cabo de siglos aiin no habia cosa que por
ventura no confundiesen. Ni sabian de labrar con el ladrillo y la madera
casas halagadas del sol. Debajo de tierra habitaban a modo de dgiles
hormigas en lo mds escondido de los antros donde jamas llega la luz (...)
¥ en fin, echando al fuego los grasientos muslos y el ancho lomo, puse a

~ los mortales en camino de arte dificilisimo, y abriles los ojos, antes
ciegos, a los signos de la llama. Tal fue mi obra. Pues, y las preciosida-
des, ocultas a los hombres en el seno de la tierra: el cobre, el hierro, la
platay el oro, ;quién podria decir que los encontré antes que yo? Nadie,

: que bien lo sé, si ya no quisiere jactarse temerario. En conclusion, oyelo
todo de una vez. Por Prometeo tienen los hombres todas las artes.

Esquilo Prometeo Encadenado!

Ly ! lsquilo. Prometeo Encadenado. Buenos Aires, Edit. El Ateneo, Coleccion Clésicos Inolvida-
bles, 3* Edicion, 1957, pp. 52 y 53.
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En este capitulo nos ocuparemos de los aspectos fundamentales de la
concepcion hobbesiana del hombre a través del estudio de la naturaleza
de la mente, considerada a partir de la constitucion del pensamiento, la
razon, el lenguaje y las pasiones. A manera de introduccién nos referi-
remos a la mente como poder auténomo, visto en el contexto del siste-
ma filoséfico hobbesiano.

La filosofia civil hobbesiana exige el conocimiento de tres elementos
que son necesarios para explicar la articulacién que existe entre la na-
turaleza y el poder, entendido como una materializacion politica del po-
der autonomo de la mente.

Estos tres elementos son: la naturaleza humana, el cuerpo politico y
la /ey.? Ahora bien, la explicacion de las leyes que rigen la politica re-
quiere el conocimiento del hombre, de la estructura social en la cual se
desarrolla, y de la ley como ente que regula su relacion con la estructu-
ra social. Este criterio tiene un caracter antropoldgico y éste precisa-
mente es un elemento que forma parte de la filosofia civil.? Esto se
puede observar claramente en dos obras fundamentales: Elementos de
Ley Natural y Politicos, donde Hobbes se refiere primero a los hom-
bres como individuos y luego a los hombres dentro de un cuerpo politico
como ciudadanos; y en el Leviatdn, donde el autor dedica la primera
parte al Hombre y la segunda parte al Estado. -

Hobbes sostiene que el hombre es 1a suma de sus facultades y poderes
naturales, contenidos en la definicién de hombre como animal racional.
El hombre estd constituido por dos elementos que le son propios, llama-
dos “naturales”, que son: las facultades o poderes del cuerpo y las
facultades o poderes de la mente. Las primeras pertenecen al mundo de
la fisiologia. Asi lo considera Hobbes al indicar que el cuerpo se relacio-

* Hobbes, Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos. En Antologia, ob. cit., p. 127.

* MM. Goldsmith en su obra Thomas Hobbes o la Politica como Ciencia, ob. cir, 1988, pp. 28
y 29, dice: “...Hobbes pensaba que su filosofia civil estaba basada en su filosofia natural, pues la
filosofia civil empieza con un modelo de la conducta humana dado por la filosofia natural, aun
cuando los principios de la conducta humana puedan conocerse independientemente a través de
la experiencia”.
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fni con la nutricién, el movimiento y la reproduccién. A las segundas
corresponde el poder cognoscitivo, también llamado imaginativo o con-
veptivo, y la fuerza motriz. :

Hobbes desarrolla este concepto de hombre en su explicacion de la
vinculacion del hombre con el objeto, pensado como algo que coincide
¢on alguna parte del espacio y es independiente del hombre. Asi, en el
Iratado Sobre el Cuerpo, se nos dice que el cuerpo es independiente
de nuestro pensamiento.* Y en el Leviatdn se afirma que “...el objeto
sempre sera una cosa, y la imaginacion o fantasia serd otra™.’
Ahora bien, la caracteristica fundamental del objeto es el movimiento,
(que en Hobbes nace bajo la influencia mecanicista de la época, domi-
nada por Galileo, Descartes, Harvey, entre otros. Para Hobbes el mo-
vimiento “...es el abandono continuo de un lugar y la adquisicién
de otro. Al lugar que se deja se le suele llamar término a quo, y al
que se adquiere, término ad quem™.® El movimiento es la posibilidad
que tiene el cuerpo de cambiar de lugar en el espacio real, pues se
asume la posibilidad de que el cuerpo se encuentre en un lugar distinto
il que estuvo originalmente. De esta manera ese cuerpo que se mue-
Ve no esta en un Gnico lugar, no solo se ha movido sino que contintia
moviéndose; lo cual nos proporciona la nocién de espacio y que impli-
¢i la nocion del tiempo.

Segin Hobbes, el objeto influye en el hombre a través del movimiento; y
este movimiento es concebido en el hombre como una serie de acciden-
tes del objeto a los cuales asigna cualidades, tales como magnitud, color,
calor, olor, entre otros. Asi lo manifiesta Hobbes cuando sefiala que
“Igual que el color no es inherente al objeto sino un efecto que el
movimiento de éste causa sobre nosotros ... tampoco hay sonido en
la cosa que oimos sino en nosotros mismos”.” Lo relevante de la tesis

* Hobbes, Thomas. Tratado Sobre el Cuerpo. Clasicos de la Cultura, Editorial Trotta, Madrid,
2000, p. 93. Traducido al castellano por Joaquin Rodriguez Feo.

' Hobbes, Thomas. Leviatdn. Espafia, Alianza Editorial, 1996, p. 20. Traducido al castellano por
Carlos Mellizo.

* Hobbes, Thomas. Tratado Sobre el Cuerpo, ob. cit., p. 104.

' Ibid, p. 131.



22 MARIA EUGENIA CISNEROS ARAUJO

hobbesiana es la concepcion del objeto que existe en el espacio real
(fuera de la mente), que se mueve y genera a su vez movimiento; y la
concepcion del hombre que por sus facultades y poderes naturales tiene
la capacidad de atribuirle cualidades al objeto.® Entre ambos se produce
un fenémeno de vinculacion a través de los sentidos y la imaginacion.

Ademas de reconocer que el hombre tiene la capacidad de asignar cua-
lidades al objeto, Hobbes también le atribuye la facultad de retener ima-
genes y de construir un universo de representaciones con significado
tanto para ¢él, como para compartirlo con los demas por medio del len-
guaje. En este sentido, Hobbes afirma que la mente esta dotada de la
facultad cognoscitiva o imaginativa a través de la cual el hombre es
capaz de retener la percepcién y el posterior conocimiento del mundo
exterior. Para explicar esta facultad, Hobbes parte de la hipétesis de la
aniquilacién del universo, excluyendo de esta aniquilacion al hombre, el
cual, por medio de la mente es capaz de retener las imagenes del mundo
a pesar de que el mundo ya no esta presente.

En tal sentido, en Elementos de Ley Natural y Politicos Hobbes sos-
tiene que:

...debemos recordar y reconocer que continuamente hay en
nuestras mentes ciertas imagenes o concepciones de las cosas
externas de tal modo que, si todo el mundo fuese aniquilado y
s6lo sobreviviese un hombre, este hombre retendria la imagen
del mundo y de todas aquellas cosas que anteriormente habia
visto o percibido en élL.°

En el Tratado Sobre el Cuerpo dice:

... Un buen comienzo para la Filosofia natural lo adoptaremos
... a partir de la privacion, esto es, a partir de la ficcion de la

¢ Ferdinand Ténnies en su obra Hobbes, Espaiia, Alianza Editorial, 1988, p. 151, Traducido al
castellano por Eugenio fmaz, dice: “...Las cualidades sensibles no existen mas que en el sujeto,
mientras que en el objeto, y a partir de él, no hay méas que movimientos, que no tienen ninguna
semejanza con las sensaciones”.

9 Hobbes Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos, ob. cit., p. 128.
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aniquilacion del universo. Una vez supuesta tal aniquilacion,
tal vez pregunte alguien qué quedaria sobre lo que un hombre
(al tnico que excluimos de la aniquilacion total de las cosas)
pudiera filosofar o razonar de algin modo, 0 a qué cosa podria
imponer un nombre con objeto de razonar.

Pues bien, digo que a ese hombre le quedarian las ideas del
mundo y de todos los cuerpos que habria contemplado con sus
ojos antes de la aniquilacion, es decir, la memoria y la imagina-
cion de las magnitudes, de los movimientos, de los sonidos, de
los colores, etc., asi como de su orden y sus partes; todo lo
cual, aunque no fueran mas que ideas y fantasmas que esta-
rian presentes internamente solo al que las imaginase, sin em-
bargo le aparecerian como externas y no dependientes de la
capacidad de la mente. A estas cosas es a las que impondria
nombres, las sumaria y restaria.'’

I'n esta hipotesis de la aniquilacion del mundo podemos advertir que
eute filosofo no sélo le da un reconocimiento fundamental a la mente
como poder o facultad natural del hombre, sino que entiende que este
poder natural es la génesis de la autonomia del hombre respecto al ob-
jeto, Es a partir de esta autonomia, o facultad del hombre para indepen-
dizarse del objeto, que Hobbes elabora su antropologia, y sostiene que
oy esa independencia la que posibilita la facultad de elaborar imégenes,
pensamientos y conceptos. En otras palabras, esa facultad lo independi-
2 del objeto, de tal manera que el hombre elabora un universo en au-
sencia del objeto. Y de esta forma, su vinculo con el objeto se produce
precisamente debido a la autonomia de su mente."!

' Hobbes, Thomas. Tratado Sobre el Cuerpo, ob. cit., p. 93.

"' M.M. Goldsmith, ob. cit., pp. 27 y 28, considera que uno de los puntos centrales en la filosofia
hobbesiana es la relacion del observador con el mundo. Hobbes parte del principio segin el cual
hay cuerpos que existen independientemente del pensamiento, pero que el enlace entre el
liombre y el mundo nos lo proporciona la sensacion; asi, la sensacion constituye el enlace entre
In explicacion del mundo fisico y la explicacién de la conducta humana.

I'n esta misma direccion, Ferdinand Tonnies, ob. git., p. 153, considera que al pensar el hombre
(ue las cosas vuelven a ser creadas, no las considerard como meras porciones del espacio, sino
¢omo algo independiente de su imaginacion.
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Esto nos permite decir que asi como el objeto esta caracterizado por el
movimiento, el hombre esté caracterizado por la facultad de concebir el
movimiento como una serie de imagenes o representaciones, a las cua-
les asigna las respectivas cualidades. El tiene el poder de cogstmir un
mundo de imagenes o representaciones con significados propios que se
materializan en un lenguaje que no requiere la presencia del objeto. Aqui
se encuentra la clave de la concepcion antropolégica hobbesiana, es
decir, una concepcion que se basa en percibir en la naturaleza hurpana
la capacidad de creacion como una facultad o poder que le es propia. Y
ésta cobra fuerza cuando Hobbes sefiala tambiénel poder de ficcién
como facultad natural del hombre, es decir, la facultad de composicion
de las iméagenes percibidas a través del contacto con los distintos obje-
tos. En este sentido: “...el cerebro o el espiritu que lo habita, al ser
excitado por diversos objetos, compone una imaginacion a partir
de diversas concepciones que aparece como singular al sentido™."?

Conforme a estos aspectos es posible sefialar que la antropologia ho-
bbesiana, por un lado, asume al hombre como la suma de sus poderes y
facultades naturales contenidos en la definicién de hombre como animal
racional; y por otro, independiza al mismo tiempo al hombre y al obj eto,
al asignarle un peso especifico al poder de la mente para reproducir
imégenes, pensamientos y conceptos, independientemente del mundo
que les dio origen.

Asimismo, Hobbes indica que el hombre por su naturaleza asigna cualida-
des al objeto, que es una manera de calificar el movimiento como rasgo
preeminente del objeto; con esta afirmacion revaloriza la capacidad de
ficcion en tanto facultad natural de componer imagenes o conceptos.

Vista la mente como poder auténomo, pasemos ahora a examinar el

proceso de su constitucion.

" Hobbes Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos, ob. cit., p. 134.

¥
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1. LA CONSTITUCION DEL PENSAMIENTO

Tal como vimos, Hobbes asume que en la mente hay iméagenes o con-
cepciones de las cosas externas Y que éstas se mantienen a pesar de la
fusencia del objeto. Esas iméagenes o concepciones constituyen el me-
dio por el cual el hombre concibe o conoce los objetos que son indepen-
dientes del pensamiento, y se refiere a ellas indistintamente con las
palabras concepcion, imaginacién, idea, representacion o conocimiento,
pues considera que son “palabras equivalentes”."* Bajo esta idea, el
pensamiento es la facultad que tiene el hombre de concebir, tener re-
presentaciones o imigenes de los objetos, es decir, de elaborar el entor-
no. Asi lo da a entender cuando afirma que “...todo pensamiento es
lna representacion o aparicion de una cualidad o de cualquier

Otro accidente de un cuerpo ajeno a nosotros, al que cominmente
llamamos objeto”

Notese que Hobbes distingue el objeto del pensamiento, puesto que el
objeto es un cuerpo ajeno a nosotros, y el pensamiento, a su vez, es
independiente del objeto, porque es una representacion del objeto, que
No es méds que movimiento, y permanece a pesar de que el objeto no
esté presente. Y a través de esta independencia Hobbes explica el en-
cuentro del hombre con el objeto, encuentro que se produce por medio
de los sentidos, que es la capacidad de percibir el movimiento del objeto
(ue luego serd representado o imaginado o concebido como objeto con-
tenido en la mente. Desde esta perspectiva es razonable afirmar que
¢ada hombre se acerca al mundo a partir de su propia representacion,
surgiendo asi las diversas concepciones del mundo.

Consideramos pertinente advertir que aunque Hobbes en el Leviatin
K¢ 0cupo en capitulos separados del pensamiento, la razén y el lenguaje,
@ su exposicion de la constitucién del pensamiento ya esté presente la
rhzon y el lenguaje, pues la via para que el hombre asigne cualidades al
objeto es a través del lenguaje. Tan presente est4 la razén y el lenguaje
en la constitucion del pensamiento que sileemos con atencion su hipote-

W Ibid, p. 128.
" Hobbes Thomas, Leviatdn, ob. cit., p. 19.
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sis sobre la aniquilacion del mundo presentada en el Tratado Sobre el
Cuerpo, vemos que Hobbes nos sefiala que el hombre impondria nom-
bres, sumaria y restaria las cosas que le quedaron una vez que el mundo
se alejo de sus sentidos. Esto se traduce en: razén (sumar y restar) y
lenguaje (imponer nombres).

Pasemos a estudiar con mas detalle los elementos que participan en la
constitucion del pensamiento.

1.1 LOS SENTIDOS E IMAGINACION

“...Por medio de los sentidos, que se cuentan por el numero de or-
ganos, cinco, nos apercibimos (como ya se ha dicho) de los objetos
exteriores y esta ... es nuestra concepcion de ellos”."> Estas pala-
bras expresan que los sentidos fisicos participan en la generacion de las
concepciones originarias; esa participacion es evidente desde el primer
capitulo del Leviatan, cuando Hobbes dice:

..."no hay ninguna concepcion en la mente humana que en un principio
no haya sido engendrada en los 6rganos del sentido, total o parcialmen-
te. Las demas se derivan de esta concepcion original...” “...el sentido,
en todos los casos, no es otra cosa que una fantasia original, causada,
como he dicho, por la presion, esto es, por el movimiento de las cosas
externas actuando sobre nuestros ojos, oidos y otros 6rganos ordenados
a su fin respectivo”.'¢

Hobbes plantea que el encuentro del hombre con el objeto en un primer
nivel se produce a través de los sentidos, puesto que los objetos (que
tienen la capacidad del movimiento) continuamente estan afectando al
hombre y esta afectacion ocurre en el ambito de la sensibilidad. Esta
idea la podemos ver en las siguientes palabras:

...Dicho objeto opera sobre los ojos, oidos y otras partes del
cuerpo de un hombre, y segln sea la diversidad de esta opera-

'* Hobbes Thomas. Elementos de ley Natural y Politicos, ob cit., p. 134.
! Hobbes Thomas. Leviatdn, ob cit., pp. 19 y 20.
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. ¢ion, producira una diversidad de apariciones ... La causa del
sentido es el cuerpo exterior, u objeto, que impresiona el ade-
cuado 6rgano sensorial, ya inmediatamente, como ocurre con
el gusto y el tacto, ya mediatamente, como sucede con la vista,
el oido y el olfato.'”

Se observa claramente que la percepcion del objeto se produce en prin-
vipio en los 6rganos del sentido porque la impresion del objeto sobre el
hombre ocurre sobre la vista, el oido, el olfato, el tacto y el gusto, dejan-
o una huella, la cual sera sustituida por posteriores impresiones del
mismo objeto u otros objetos, siempre en funcién de los sentidos. Al
fespecto, nuestro fildésofo dice:

...Y cualquier objeto que sea apartado de nuestros 0jos, aun-
que deje en nosotros la impresién que nos hizo, es sucedido por
otros objetos mas presentes, que, al operar sobre nosotros,
oscurecen la imagen anterior y la debilitan, lo mismo que ocu-
rre con la voz de un hombre entre el ruido del dia.'s ;

L percepcion que se produce en funcién de los sentidos actia de la
siguiente forma: una vez afectados los sentidos por distintos objetos,
estas impresiones quedan y permanecen en el hombre como imdgenes,
las cuales se debilitarén a medida que otros objetos impresionen nueva-
mente los sentidos y sustituyan esas imégenes que les anteceden.

-.aunque la sensacion haya pasado, la imagen o concepcion per-
manece, pero mas oscura mientras estamos despiertos, porque
otros objetos continuamente se presentan Yy atraen nuestros 0jos
y oidos, manteniendo a la mente en un movimiento mas fuerte,
mientras que el objeto mas débil no aparece facilmente.!?

De esta manera se confirma que los impactos del objeto que se produ-
cen en diversos momentos en los sentidos, son concebidos por este filo-

" fbid, p. 19.
" Ibid, p. 23.
" Hobbes, Thomas. Elementos de Ley Natural ¥ Politicos, ob cit., p. 132.
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sofo como concepciones originarias, que se suceden y permanecen en
el hombre independientemente del objeto que las causo. Sea una o va-
rias sensaciones las que se sucedan, siempre se confirma la indepen-
dencia del objeto. El principio que explica esto es simple:

...La campana posee movimiento, y no sonido, y lo imparte al
aire; éste, tiene movimiento, pero no sonido y lo imparte a tra-
vés del oido y el nervio al cerebro; y el cerebro tiene movi-
miento pero carece de sonido, por lo tanto, rebota en el cerebro
y es transmitido a los nervios exteriores y de éstos brota una
aparicion externa que llamamos sonido. Si quisiéramos prose-
guir con el resto de los sentidos, resultaria suficientemente claro
que el olor y el gusto de la misma cosa no son lo mismo para
todos los hombres, lo cual quiere decir que no se encuentran
en la cosa olida o degustada sino en los hombres ... igual que
sucede en la vision, también en las concepciones que brotan
‘de los demas sentidos, el sujeto de su inherencia no se encuen-
tra en el objeto sino en el sintiente.*

Resulta claro entonces que Hobbes trata independientemente al objeto
y al hombre, puesto que el objeto solo tiene movimiento y el hombre lo
conoce por medio de sus accidentes, y en el hombre se encuentra la
facultad de asignar las cualidades a esos accidentes del objeto como el
sonido, el color, el olor, el sabor, por estar presentes en el hombre y no
en el objeto. En otras palabras, para Hobbes, el objeto es movimiento
que impresiona los 6rganos del sentido del hombre, y en €l tales impre-
siones son concepciones o fantasias originales.

Ahora bien, a pesar de tener presente que el conocimiento en principio
se produce a partir de las concepciones originarias, Hobbes hace énfa-
sis en el momento en que se tiene una “concepcion”, es decir, cuando
“_..nos apercibimos de una u otra manera de nuestras concepcio-
nes” ' que, relacionada con la hipétesis de la aniquilacion del mundo

 Jbid, pp. 131 y 132.
2 Ibid, p. 134.
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sta en las primeras paginas de Los Elementos Naturales y Poli-
, hos permite ver que existen concepciones que van mas alla de la
i fantasia original. En efecto:

...Por propia experiencia, todos saben que la ausencia o des-
truccion de las cosas que una vez fueron imaginadas no causa la
ausencia o destruccion de la propia imaginacion. Llamamos a
estas imagenes y representaciones de las cosas externas, nues-
tra concepcion, imaginacion, idea, o conocimiento de ellas.?

' I'n este caso se esta refiriendo al pensamiento que también llama ima-
gen, representacion, idea o conocimiento que queda en el hombre en
) musencia del objeto. Es decir, para este filosofo hay unos pensamien-
s que se derivan de las concepciones originarias y éstas son las ima-

~ jpenes o representaciones que quedan en el hombre a pesar de que el
;h_ ubjeto desaparezca.

e esta _manera, podemos decir que Hobbes considera, por un lado, las
vuneepeiones originarias, producto del impacto de los objetos externos
sobre los organos de los sentidos, y por el otro, las concepciones que
son las imagenes o representaciones de los objetos externos que que-
dan en la mente del hombre en ausencia de esos objetos externos que
originariamente las produjeron. Estas ultimas, en nuestro criterio, son
I concepciones a las que Hobbes le asigna una importancia vital por el
peso que tienen en la comprension del poder de la mente, ya que a partir
tle éstas se explica mas claramente la capacidad de creacion humana.

Las concepciones o pensamientos van a ser considerados por Hobbes

primero individualmente y después en sucesion o como dependientes
unos de otros.

Individualmente el pensamiento es una representacion del accidente de
un cuerpo externo al hombre, es decir, es la concepcion originaria que
se produce, como ya dijimos, cuando el objeto impacta los 6rganos de

4
4

W Ibid, p. 128.
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los sentidos. Tiene que ver fundamentalmente con el impacto del objeto
exterior en los sentidos. Mientras que el pensamiento en sucesion es la
facultad que tiene el hombre de combinar las imdgenes en ausencia del
objeto. Se trata de las representaciones que se derivan de las concep-
ciones originarias.

Esto quiere decir que el conocimiento se inicia con los sentidos estimu-
lados por las concepciones originarias; pero posteriormente el conoci-
miento se organiza en la mente por la retencion de las concepciones que
quedaron en ausencia de los objetos que les dieron origen. Estas con-
cepciones son las que Hobbes tiene en cuenta para definir la imagina-
cion. Asi, dice que la imaginacion: (1) es una concepcion que permanece
y que poco a poco va decayendo desde y después de la sensacion;* (2)
no es otra cosa que sentido debilitado que se encuentra en los hombres
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NOK nombres.* Analicemos por qué la imaginacién es lo mismo que la

Miemoria y como se transforma en experiencia y en prudencia.

1,2 MEMORIA, EXPERIENCIA Y PRUDENCIA

Las concepciones que quedaron en la mente del hombre se van debili-
tindo a medida que transcurre el tiempo; y cuando el hombre necesita
hacerlas presentes acude al recuerdo de tales concepciones, y esto con-
figura la memoria. De tal forma que la memoria es el depésito de las
voncepciones que quedaron en la mente del hombre en ausencia del
ubjeto, que no es mas que la imaginacion considerada en el tiempo. Por
#uta razén, memoria e imaginacion son una sola cosa, pero cuando el
hombre constantemente acude a su memoria para hacer presentes es-
lis concepciones tiene lugar la experiencia.?® Asi lo indica Hobbes al

H como en otras criaturas vivientes dormidas o despiertas.? sostener que “...El recuerdo de la sucesion de una cosa a otra, esto
08, de qué era antecedente, qué era consecuente y qué concomi-

La imaginacion consiste, entonces, en el conjunto de concepciones que
quedaron en el hombre una vez que el objeto ha desaparecido. Desde
luego, si se considera al pensamiento individualmente y en sucesion, es
también concebible considerar una imaginacioén simple y una imagina-
ci6on compuesta, debido a la equivalencia que existe entre pensamiento
e imaginacion. En este sentido, debemos resaltar que Hobbes utiliza los
términos imaginacion, representacion, concepcion, pensamiento como
equivalentes. De esta manera la imaginacion simple es lo mismo que el
pensamiento considerado individualmente y la imaginacién compuesta
es equivalente al pensamiento considerado en sucesién. Dicho de otra
manera, la imaginacién simple es la representacién inmediata del objeto
y la imaginacién compuesta es la representacion que resulta de la com-
posicion de imagenes. Un buen ejemplo que ofrece Hobbes es el del
centauro que, como se sabe, es una figura que la mente compone al ver
a un hombre y luego a un caballo.

Hobbes también sefiala que la imaginacion es la misma cosa que la
memoria que, debido a una diversidad de consideraciones, recibe diver-

2 Hobbes, Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos, ob. cit., p. 132.
2 Hobbes Thomas. Leviatan, ob. cit., p. 23.

funte, se llama un experimento”;?” “...Mucha memoria, o memoria
ile muchas cosas, es lo que llamamos experiencia”.®®

P'or ende, existen concepciones derivadas de las concepciones origina-
fius, que son las representaciones que quedaron en la mente del hombre
ina vez que el objeto se alejo de sus sentidos, que se debilitan al trans-
currir el tiempo hasta ser imaginacién y por consiguiente se convierten
en memoria. Esta es la plataforma necesaria para que se configure la
experiencia. Asi, la experiencia es la memoria hecha presente por parte
del hombre con la intencién de anticipar las consecuencias de sus ac-
clones. Y en esa anticipacion se configura la prudencia.

I'ara Hobbes, la prudencia en el hombre es posible mediante la expe-
riencia, porque es la via para prever los resultados de sus acciones, ya
{ue recuerda o hace presente los resultados de acciones semejantes

" Ibid, pp. 23 y 24.

" Ver Cisneros A., Maria E.: La Imaginacién: el movimiento causal del hombre, en Apuntes
Filosdficos, 2000, N° 17, p. 81,

" Hobbes, Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos, ob. cit., p. 138,

" Hobbes Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 24.
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que vio y que pretende emprender. “...Pero hay algo que es seguro:
que cuanta mds experiencia de cosas pasadas haya tenido un hom-
bre, mds aventajard a otro en prudencia, y se equivocard menos
veces en sus premoniciones”.* Y esto es asi, porque la experiencia su-
pone tener presente la memoria. En este sentido Hobbes afirma que
“__.aquel que ve las cenizas que quedan después del fuego y ahora
vuelve a ver cenizas, concluye de nuevo que ha habido alli fuego”.
Asimismo, el hombre que quiere cometer alguna accion tendra presente
una accién semejante y sus consecuencias, y con esta informacion podra

prever las consecuencias de la accion que pretende realizar.

Estas facultades ya nos sugieren la idea de constitucion del hombre en
individuo, pues al referirnos a la memoria, experiencia y prudencia de-
bemos tener presente que las mismas son particulares y distintas en
cada hombre. Es decir, cada hombre como individuo genera su propio
deposito de concepciones y acude al recuerdo de ellas en base a su
individualidad. Es asi como cada hombre en su contexto se labra su
propia experiencia y prudencia. Vale decir, que la memoria, la experien-
cia y la prudencia no son iguales en cada hombre, o lo que es lo mismo,
son diferentes en cada hombre. Y a partir de esa diferencia se genera
una individualidad. No es gratuito que Hobbes, refiriéndose a la expe-
riencia y la prudencié, hable de que un hombre con mas experiencia
aventajara a otro en prudencia. Creemos que nuestro filésofo, a partir
de su antropologia, concibe al hombre como individuo, como un ser en el
que sus facultades le son propias y al mismo tiempo marca la diferencia
con el otro, asi como también en el otro estas facultades lo diferencian.
Hobbes esta pensando en el hombre como un individuo en el que sus
facultades naturales lo hacen unico respecto al otro, asi como al otro

. también esas facultades lo hacen unico. Por consiguiente, la memoria,

experiencia y prudencia de cada hombre como individuo lo hace tnico y
distinto respecto a la memoria, experiencia y prudencia de otro que a su
vez es tinico y distinto. Este rasgo nos permite sefialar no solo la con-

® Ibid, p. 30.
% Hobbes, Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos, ob. cit., p. 138.
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16n del hombre como individuo, sino también una antropologia que

_ lenza a perfilarse en una direccion individualista, como se mostrara
 lo largo de este trabajo.

Ahora bien, al describir la constitucién del pensamiento, Hobbes tam-
Iién muestra la relacién de causalidad que se produce en la mente

1.} LA CAUSALIDAD DE LA MENTE

Nos dice Hobbes “...Pero asi como en el sentido la concepcion de
Yulsa y efecto pueden sucederse una a la otra, asi también des-
puds del sentido ocurre en la imaginacion”.*' Esto indica que para
onte filosofo el pensamiento o la imaginacion es un proceso que su;)one
Wi antecedente y un consecuente que descansa en el principio de cau-
sulidad. Hobbes esta presentando un proceso que va de las causas a los
efectos y de los efectos a las causas, a través del cual se pone de
manifiesto la coherencia del pensamiento.

La idea de causalidad se expone enfaticamente en el Leviatdn, cuando
Hobbes afirma que: :

...La cadena de pensamientos regulados es, a su vez de dos
clases: una, cuando buscamos las causas de un efecto imagi-
pac?o,' y los medios que lo producen. ... La otra es cuando, al
imaginar una cosa cualquiera, buscamos todos los efectos ;)o—
sibles que pueden ser producidos por ella, esto es, imaginamos
lo que podremos hacer con ella cuando la tengamos.*

linte pensami&.:nto ordenado es lo que Hobbes 1lama discurso mental: un
orden determinado por el movimiento de causa y efecto, que permite
vomprender la sucesion con que un pensamiento le sigue al otro.* Este

iscurso mental es de dos clases: (1) Inconstante o no regulado y (2)
% Constante o regulado. ,

i

W Ibid, p. 137.

¥ Mobbes, Thomas. Leviatan, ob. ci
" ! , ob. cit., pp. 29 y 30.
W Ibid, p. 28. e S

.
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El discurso mental es inconstante cuando no estd presente alguna pa-
sidn que lo guie. En otras palabras, cuando el movimiento de causa y
efecto no esta determinado por el deseo que lo dirija hacia un fin. En
este caso, la ordenacion de las concepciones carece de coherencia, pre-
cisamente por la falta de alguna pasién. Decimos ordenacion, porque
Hobbes reconoce la causalidad del pensamiento aunque no sea cohe-
rente. Esta situacién la expresa de la siguiente manera: “...incluso en
este desordenado divagar de la mente, puede un hombre muchas
veces percibir su curso, y la dependencia de un pensamiento con
respecto a otro”.** En cambio, el discurso mental regulado es constan-
te por estar guiado por alguna pasion o deseo. Es decir, el movimiento
de causa y efecto estd determinado por alguna pasién que lo dirige ha-
cia un fin. En este caso hay causalidad, ordenacion y coherencia. Pero,
lo mas significativo en la explicacion de las clases de discurso mental,
consiste en atribuirle a la pasion un papel ordenador del pensamiento, es
decir, en reconocer que al estar el pensamiento guiado por la pasion, es
coherente y organizado seglin la relacion medio-fin.

Tal reconocimiento es evidente en las siguientes palabras:

...Del deseo surge el pensamiento de algunos medios que se
han puesto para lograr algo parecido a lo que nosotros quere-
mos; y de ese pensamiento, pasamos al de los medios para
alcanzar esos medios. Y asi procedemos de un modo continuo,
hasta que lleguemos a algin comienzo que esté en nuestro
poder. Y como, por la fuerza de la impresion, el fin se nos hace
presente en la mente, ello sirve para que, caso de que nuestros
pensamientos empiecen a divagar, puedan ser rapidamente
encauzados de nuevo.*

La constancia del discurso mental se expresa entonces en la causalidad
dirigida a conseguir los medios para alcanzar el fin determinado por la
pasion. Y este pensamiento regulado, seglin Hobbes, es de dos clases:

* Hobbes Thomas, ibid, p. 29.
* Ibid.

I INDIVIDUO AL CIUDADANO EN LA TEORIA POLITICA DE HOBBES 36

duccion de las imagenes originarias, tal como lo vimos al comienzo de
- @8te capitulo. Asi lo afirma Hobbes al sostener que esta cadena de pensa-

- Inientos se produce cuando al imaginar una cosa cualquiera, buscamos
- lodos los efectos posibles que pueden ser producidos por ella, esto es,
" imaginamos lo que podremos hacer con ella cuando la tengamos.*®

Podemos aqui ver que el pensamiento es una forma de constitucién de la

! ‘ individualidad debido a que las imégenes se van formando a partir de la

- experiencia que cada hombre tiene. En otras palabras, la experiencia de
L iméagenes en cada hombre es distinta. Asi lo sefiala Hobbes cuando dice:
...quienes tienen mayor experiencia seran los mejores en sus
conjeturas, porque cuentan con mas signos con los cuales con-
jeturar. Esta es la razoén por la que los ancianos son mas pru-
dentes, esto es, conjeturan mejor, ... que los jovenes. En efecto,
ser viejo'quiere decir recordar mas, y la experiencia no es sino
el recuerdo. Igualmente, los hombres de imaginacion répida ...
son mas prudentes que aquellos cuya imaginacion es lenta,
porque observan mas en menos tiempo.’’

Y cuando sefala: “...Pero hay algo que es seguro: que cuanta mds
experiencia de cosas pasadas haya tenido un hombre, mds aventaja-

| r'd a otro en prudencia, y se equivocard menos veces en sus premoni-

ciones™.** Pero la experiencia tiene que ver con el pensamiento, por ello:

...Esta diferencia en los grados de rapidez (en la imaginacién o
pensamiento) es causada por la diferencia que se da entre las
pasiones de los hombres; unos aman y detestan una cosa, y
otros aman y detestan otra. Y, por lo tanto, los pensamientos

- *° Hobbes, Thomas, /bid, p. 30.

%" Hobbes, Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos, ob. cit,, p. 139.
* Ibid, p. 30.
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de unos hombres corren en una direccion, y los de otros en
otra, deteniéndose y observando de maneras diferentes las
cosas que van pasando por su imaginacion.*

Lanocion de la causalidad del pensamiento reafirma la concepcion indi-
vidualista de la antropologia hobbesiana, pues aqui, el filosofo introduce
un término clave: las pasiones. El pensamiento es constante cuando esté
presente una pasion que lo dirija a buscar los medios para alcanzar los
fines, lo que involucra la memoria, la experiencia y la prudencia. Pero
Hobbes aclara, hay individuos que tienen mayor experiencia y pruden-
cia que otros, asi como hay individuos que tienen mayor rapidez en la
produccion de imagenes y pensamientos que otros y que son causadas
por diferentes pasiones. En otras palabras, cada hombre posee pasio-
nes que despiertan pensamientos dirigidos al fin que é1 como individuo
quiere alcanzar; por ende, en cada hombre como individuo estan pre-
sentes las pasiones que conducen los pensamientos a obtener el fin. Por
ello, cada individuo toma una direccion, o coincide en la misma direc-
cion, de acuerdo con su memoria, experiencia, prudencia, a sus pasio-
nes y rapidez imaginativa. Surgirdn problemas cuando coincidan en la
busqueda del mismo fin, dando lugar a espacios que conducen a la evo-
lucion individualista del hombre descrita por Hobbes en el estado de
naturaleza, y que seré analizada en nuestro capitulo II.

Lo que queremos dejar precisado es que en esta facultad natural tam-
bién esta presente la concepcion de individuo, por cuanto cada hombre
tiene pasiones que le son propias y en cada uno de ellos se manifiestan
de diferentes maneras. Esta facultad estructura y ordena el pensamien-
to en cada hombre y lo lleva a buscar medios para obtener el fin, cons-
tituyéndose en individuo, pues cada uno desarrolla su propio mecanismo
de medio-fin; y cada uno esta llevado por sus propias pasiones, y en
base a ello se relacionan entre si.

Pero la constitucion del pensamiento requiere ser expresada y comuni-
cada a otros hombres. A tal efecto el hombre constituyé un sistema

¥ Ibid, p. 65, (Paréntesis nuestro).
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Lodificado de alta complejidad, vale decir, el lenguaje, que sirve de ve-
hiculo para exponer su razon y aceptar la del otro.

2. RAZON Y LENGUAJE

~ Hobbes sostiene que razonar es computar, es decir, hallar la suma de
~ varias cosas afiadidas o conocer lo que queda cuando de una cosa se
- {uita otra.* Por ello, dir4 que la razon no es otra cosa que un calcular,
8 decir, un sumar y restar las consecuencias de los nombres universa-
les que hemos convenido para significar nuestros pensamientos. !

lin esta direccion nos parece pertinente resaltar la afirmacion de Cruz
Prados segiin la cual razonar es establecer nexos entre nombres univer-
Miles, construir estructuras y sistemas entre ellos a partir de formas mas
P simples o e‘leménta‘lles. Estas construcciones nos permiten acelerar nues-
' 110 pensamiento e, incluso, proyectarlo por encima de la experiencia. Todo
- Wlo es posible gracias a la transformacion —mediante la imposicion de
nombres— de las consecuencias de cosas en consecuencias de los nom-

bres de esas cosas, lo cual supone tomar el nombre por lo nombrado.*

PPara Hobbes, entonces, razonar es una operacion mental de suma o
Iesta mediante la cual el hombre relaciona las concepciones que tiene
en la mente. Esta relacion es posible por los términos provenientes del
lenguaje, ya que el lenguaje estd compuesto de nombres o apelativos
tonectados entre si, y son los nombres los que posibilitan el calculo
fheional. Asi lo afirma este filosofo al considerar que “ ...sin palabras,
Wo hay posibilidad de llevar cuenta de los nimeros, ni mucho me-
nos, de las magnitudes, de la velocidad, de la fuerza y de otras
(0sas cuyo computo es necesario para la existencia y el bienestar
‘e la humanidad”.®

W—

i. Hobbes, Thomas. Tratado Sobre el Cuerpo, ob. cit., p. 36.

Hobbes Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 43.

ruz Prados, Alfredo. La Sociedad como Artificio. El Pensamiento Politico de Hobbes. Espa-
Vdiciones Universidad de Navarra, S.A., Segunda Edicién Revisada, 1992, p. 82.

bes, Thomas. Leviatdn, ob. cit., pp. 36 y 37.
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A través del lenguaje podemos entonces razonar, y asi lo entiende Hob-
bes al considerar que no puede haber razon sin lenguaje, pues solo lo
nombrable puede formar parte del calculo, donde se suma para formar
una adicion o se sustrae dejando una resta, porque lo nombrable permite
atrapar y retener los pensamientos. En el Capitulo V del Leviatan,
Hobbes dice que la razon es el acto de relacionar los nombres universa-
les que se han convenido para marcar y significar nuestros pensamien-
tos: marcar cuando pensamos por nosotros mismos, y significar cuando
mostramos nuestros pensamientos a otros hombres. Esto quiere decir
que el lenguaje aporta los nombres a través de los cuales el hombre
relaciona sus concepciones para encontrar significados dentro de su
causalidad mental, y es el instrumento mediante el cual comunica su
pensamiento a otros hombres. De esta manera, mediante el lenguaje
“...los hombres registran sus pensamientos, los traen a la ‘memoria
cuando son pasados, y los comunican a otros hombres para lograr

asi alcanzar una mutua utilidad y conservacion”.*

Sobre este vinculo del lenguaje con la razén incorporemos aqui lo que
sostiene Maria Liliana Lukac de Stier:

...Las palabras son condicion del calculo, o sea, de la sistema-
ticidad 16gica de las nociones. El lenguaje constituye el primer
grado de la ciencia, la base para el ejercicio de la razén. Por su
parte la razon es, para Hobbes, una capacidad de operacién
formal sin contenidos propios, cuyas conexiones se establecen
segin una estructura que no se relaciona con la realidad. La
razon no se define por sus contenidos sino por su funcién. Es
un método, un criterio de ordenamiento sintactico en ejerci-
cios, que parte de la definicion univoca del significado de sus
nociones primeras. ... la razon no es una facultad innata sino
adquirida por un esfuerzo laborioso.*

W Ibid. p. 33.

% Lukac de Stier, Maria Liliana. El Fundamento Antropologico de la Filosofia Politica y Moral
en Thomas Hobbes. Buenos Aires, Universitas, S.R.L., Ediciones de la Universidad Catolica
Argentina, 1999, p. 85.
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Consideramos que la idea desarrollada por esta intérprete sobre la vin-
culacion de la razon con el lenguaje ilustra adecuadamente el texto ho-
bbesiano, al confirmar lo establecido por nuestro filésofo, cuando sostiene
que las palabras son condicion de célculo y constituyen la base de la
razon, que es igual a decir que no puede haber razon sin lenguaje. Tam-
bién se confirma al sefialar que la razén es una operacion formal, un
método o criterio de ordenamiento que establece unas conexiones, se-
glin una estructura que no depende de la realidad, pues relaciona las
concepciones que tiene el hombre en la mente, pero que si se relaciona
¢on ella con el fin de explicarla.

Ahora bien, cuando Hobbes afirma que “...un nombre o apelativo es
la voz arbitraria de un hombre impuesta sobre una marca para traer
( su mente cierta concepcion concerniente a la cosa sobre la cual
@8 impuesta”,*® supone un reconocimiento a la labor creativa del hom-
bre, desde el momento en que le atribuye el poder o la facultad de asig-
nar cualidades a los objetos, pues la asignacion se produce por los
nombres provenientes del lenguaje, y esos nombres son una imposicion,
producto de la libre e imaginativa decision del hombre. En este sentido,
¢l hombre con su “voz arbitraria” decide y define los nombres, a tra-
vés de los cuales pone en movimiento la operaciéon mental de acerca-
miento al objeto, que luego expresard en palabras y comunicara a otros.
Esto es lo que explica que Hobbes considere que el lenguaje no sélo
sirve para que el hombre fije su discurso mental, sino también para ex-
presarlo en discurso verbal. En otras palabras, es el instrumento por
medio del cual ponemos en palabras el proceso de la constitucion del
pensamiento y lo comunicamos a otros. “...Mediante la imposicion de
nombres... convertimos el computo de las consecuencias que tienen
lugar entre cosas imaginadas en la mente, en un computo de las
consecuencias que se derivan de los términos”.*

Pero, hay que tomar en cuenta que en esa transferencia de la constitu-
¢ion del pensamiento al discurso verbal, el hombre tiene la potestad de

* Hobbes, Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos, ob. cit., p. 141.
Y Hobbes Thomas. Leviatan, ob. cit., p. 36.
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hacer un correcto uso del lenguaje o abusar de éste, pues él impone los
nombres segun su designio. Si el uso del lenguaje es correcto, entonces
también expresarad un pensamiento recto; pero, si por el contrario, abu-
sa del lenguaje, entonces su discurso verbal sera ambiguo, y en conse-
cuencia, su pensamiento sera confuso. Veamos esto con mas
detenimiento.

Dice Hobbes que los usos especiales del lenguaje consisten en:

...dejar constancia de lo que mediante el pensamiento descu-
brimos que es la causa de algo, tanto presente como pasado, y
de lo que son sus efectos producidos por cosas presentes o
pasadas, todo lo cual es, en suma, la adquisicion de las artes;
mostrar a otros el conocimiento que hemos adquirido, lo cual
es aconsejarse y ensefiarse mutuamente; dar a conocer a otros
nuestros deseos y propdsitos, de modo que pueda haber ayuda
mutua entre unos y otros; complacer )'( agradar a otros y a
nosotros mismos jugando con nuestras palabras por puro pla-
cer u ornamento, inocentemente.*®

De esta manera se establece la comunicacion entre los hombres, se
hace posible el desarrollo de sus pensamientos y el conocimiento sobre
el mundo. En efecto, los principios del saber son objeto de definiciones
nominales a partir de las cuales la ciencia de la naturaleza se despliega
como un discurso sobre el mundo, pues solo puede haber un saber de
las cosas por la mediacion de las palabras.* Y es que el lenguaje tam-
bién es un elemento que constituye al hombre como individuo, pues es el
medio a través del cual se expresa el proceso particular de cada hom-
bre de la constitucién del pensamiento.

Cada hombre se vincula al mundo como individuo y en base a ese en-
cuentro genera internamente un movimiento particular, propio y unico

8 Ibid, pp. 34 y 35.
4 7arka, Yves Charles. Hobbes y el Pensamiento Politico Moderno. Espafa, Empresa Editorial
Herder, Biblioteca de Filosofia, 1997, p. 77. Traducido al castellano por Luisa Medrano.
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de constitucion de su pensamiento. Ese movimiento interno es el que lle-
vara a lenguaje, para expresarlo o darlo conocer al otro. Lo importante es
que el conocimiento o explicacion del mundo no es mas que la puesta en
lenguaje de un movimiento interno de constitucion de pensamiento parti-
cular y propio de cada individuo, que lo expresa y lo da a conocer, gene-
rando un intercambio con los otros y elaborando al unisono una relacion
social marcada esencialmente por individualidades definidas. Se crea asi,
un mundo que responde a un movimiento interior propio, particular y dis-
tinto que cada individuo lleva al lenguaje. Si admitimos con Hobbes que el
lenguaje es una herramienta para expresar nuestros pensamientos, debe-
mos admitir que el hombre puede abusar o no de ella de acuerdo con la
recta razon. En este contexto Hobbes precisa:

...cuando los hombres se equivocan al dejar constancia de sus
pensamientos por culpa de la inconsistencia de significado que
dan a sus palabras, estimando como concebido algo que nunca
concibieron, y, consecuentemente, engafidndose a si mismos;
cuando usan palabras metaforicamente, es decir, en un sentido
diferente de aquel al que estan ordenadas, engafiando asi a los
otros; declarando con palabras que lo que ellos dicen es su
voluntad, cuando en realidad no lo es; y cuando lo usan para
ofender a otro.*

-

Es decir, cuando el discurso que los hombres hacen del mundo no res-
ponde al correcto uso del lenguaje sino a su abuso, estamos en presen-
cia de una manifestacion de la individualidad que responde a unas
intenciones o a una actitud. En otras palabras, es la puesta en lenguaje
de la concepcion del mundo de acuerdo con las pasiones y a los fines
que el hombre desea alcanzar. Puede suceder que los hombres se equi-
voquen en dejar constancia de sus pensamientos, y también que la equi-
vocacion se corrija. Pero, cuando Hobbes se refiere a engafiar, cambiar
¢l sentido de las palabras o dar a entender algo que no es realmente lo
gue consideramos, creemos que esta destacando la naturaleza indivi-

» Ibid, p. 35.
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dual del hombre, en el sentido de usar el lenguaje como un medio para
lograr los fines que quiere alcanzar. Si para alcanzar lo que desea nece-
sita engafiar mostrando al otro, no su verdadero pensamiento, sino otro
que responde a sus intereses, y el lenguaje le sirve para ello, entonces
estamos en presencia del abuso del lenguaje.

Por consiguiente, la construccién del mundo depende del uso o abuso que
el hombre realice del lenguaje, ya que, “...en la correcta definicion de
los nombres radica el primer uso del lenguaje, que es la adquisicion
del saber; y en las definiciones equivocadas, o en la falta de defini-
ciones, radica su primer abuso, del que luego proceden todas las
opiniones falsas y absurdas”.*' Este reconocimiento hobbesiano al hom-
bre como creador del mundo también lo encontramos en el Tratado So-
bre el Cuerpo cuando dice que “...Las primeras verdades fueron
establecidas arbitrariamente por quienes fueron los primeros en po-
ner nombres a las cosas” y en el Ciudadano, al sostener que “...Cono-
cer la verdad es lo mismo que recordar que ésta ha sido establecida
por nosotros”.* Con los nombres y los respectivos significados el hom-
bre constituye su pensamiento, lo lleva al discurso verbal y lo comunica a
otros. De tal modo que el hombre construye un mundo attificial por medio
del lenguaje. Al ser el mundo una construccion proveniente del lenguaje y
ser el hombre por libre voluntad quien decide los nombres para armar el
mundo, entonces reside en €l la posibilidad de construir un mundo ordena-
do por el uso correcto del lenguaje o un mundo desordenado o confuso al
abusar del lenguaje. En otras palabras, el hombre con el lenguaje tiene la
potestad de presentar la verdad o el error. Y esto es lo que explica que
Hobbes afirme que lo verdadero y lo falso son atributos del lenguaje y no
de las cosas, pues “...donde no hay lenguaje, no hay verdad ni false-
dad ... la verdad consiste en ordenar correctamente los nombres en

nuestras afirmaciones”.*

S\ Ibid, pp. 37 y 38.
52 Citado por Alfredo Cruz Prados, ob. cit., pp. 84 y 85.
53 Hobbes Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 37.
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En e§te sentido, Cruz Prados nos permite ver adecuadamente el punto
de vista de Hobbes cuando sostiene que el hombre es causa de que la

f verdad racional se produzca, porque s6lo el hombre da nombres a las
Cosas y la verdad racional s6lo se da en el célculo conectivo de nom-
- bres. La verdad no procede de la naturaleza sino que ha sido puesta por

¢l hombre como algo artificial que utiliza a su arbitrio. Y agrega, la ver-
dad nace del hombre, puesto que s6lo se da en el lenguaje que es pro-
ducto del hombre. Pero, asi como nace la verdad, también el error es
producto del fallo en el célculo de la razén como del mal uso de los
nombres; y el uso de los nombres depende de la voluntad de los hom-
bres. Por tanto, de la voluntad del hombre procede tanto la verdad como
el crror.'s“ Compartimos la interpretacion de este autor, pues al igual que
¢l, consideramos que del hombre depende una explicacion racional del
ml:lndo 0 una explicacién pasional del mundo. Y agregamos, que la ex-
phcac.:i()_n sea racional o pasional, en el sistema hobbesiano respondera a
un criterio individual pues la antropologia hobbesiana, como lo hemos
estado mostrando, es de corte individualista. Por ende, el hombre mues-
tra la verdad o el error individualmente.

kin este contexto nos parece pertinente la reflexién que ha hecho Ro-
berto Bravo al considerar que:

El lenguaje ofrece ... la posibilidad de un juego fascinante: el
alejamiento de la experiencia inmediata, la construccién de sis-
temas independientes del mundo, en el que las combinaciones
d‘.: sus elementos (términos ...) dotados de general representa-
bilidad seméntica pueden configurar situaciones no necesaria-
mente correspondientes con el dominio de interpretacién. La
posibilidad de la mentira es lo que origina tanto la literatura como
!a especulacion cientifica, el arte y la investigacion historica, la
invencion y el error. El proceso cultural se inicia al representar
las variables separadamente, en el sistema del lenguaje, los que
s¢ van a considerar componentes del mundo; fragmentando la
globalidad de la experiencia en elementos que, al combinarse

;
~ M Cruz Prados, Alfredo, ob. cit., pp. 86 y 87.
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segin las reglas del sistema, formen expresiones que puedan
corresponder a una eventual representacion del mundo.”

El lenguaje, en suma, es un aspecto fundamental de la concepcion ho-
bbesiana del hombre, ya que mediante el lenguaje el hombre retiene en
su mente las concepciones o imagenes aunque el mundo se haya aleja-
do de sus sentidos; nombra las cualidades que les asigna al objeto, como
el olor, color, sabor, magnitud, entre otras; relaciona las concepciones o
imagenes retenidas en su mente; constituye su pensamiento, lo lleva a
palabras y lo comunica a otros. Pero, lo mas importante es el reconoci-
miento que hace Hobbes del poder de construccion lingiiistica del mun-
do donde es el hombre quien decide si esa construccion es ordenada o
“desordenada: se coloca asi como fundamento del mundo el lenguaje
como creacion humana. Por ende, el mundo es una creacion artificial
producto del lenguaje. Asi, el lenguaje por su naturaleza es complejo
porque al depender del hombre, una vez que entra en comunicacion con
otros, es capaz de crear, dentro de ese mundo, un mundo nuevo de
imagenes. Por este papel, es un elemento que, junto con el pensamiento
o la imaginacién y las pasiones, contribuye a la constitucion de la indivi-
dualidad. Al respecto podemos preguntar ;Hablamos de la misma ma-
nera?, jusamos los mismos argumentos? En el sistema hobbesiano, la
variabilidad del lenguaje depende de la variabilidad de las pasiones y del
pensamiento o de las imégenes. Por ello dice Hobbes:

...Las pasiones del hombre, las cuales son el origen de todas
las acciones voluntarias, constituyen también el origen del ha-
bla, que es el movimiento de su lengua. Los hombres desean
mostrar a los otros el conocimiento, las opiniones, las concep-
ciones y las pasiones que sienten en su interior ... y con dicho
fin han inventado el lenguaje, trasladando por medio de éste
todo el discurso de su mente ... al discurso de palabras, me-
diante el movimiento de sus lenguas.*

55 Bravo, Roberto. Una definicién intencional del significado en los lenguajes naturales. Vene-
zuela, Caracas, Ediciones del Postgrado de la FHE, Coleccion Monografias, 2001, pp. 70 y 71.
56 Hobbes Thomas. Elementos de Derecho Natural y Politico. Madrid, Centro de Estudios Cons-
titucionales, Clasicos Politicos, p. 132. Traducido al castellano por Dalmacio Negro Pavon.
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Queremos significar aqui que la pasion no sélo ordena a los pensamien-
10§ sino que también crea la voz, pues es el comienzo del habla, el ori-
gen del movimiento de la lengua que produce la voz. Y una vez creada
la palabra también comienza una dindmica de la vida pasional de cada
hombre constituida a través del lenguaje.’’

De ahi que:

...Los nombres de las cosas que nos afectan, es decir, que nos
agradan o nos disgustan, tienen en los discursos comunes de los
hombres un significado inconstante, porque ni todos los hom-
bres son afectados igualmente, ni un hombre es afectado de
igual manera en todas las ocasiones. Visto que todos los nom-
bres son impuestos para significar nuestras concepciones, cuando
concebimos las mismas cosas de un modo diferente, apenas si
podemos evitar darles nombres diferentes. Pues aunque la na-
turaleza que concebimos sea la misma, la diversidad en nuestro
modo de recibirla, segtin la diversa constitucion de nuestros cuer-
pos, y segun los prejuicios de cada opinién en particular, da a
todas las cosas un tinte que proviene de la diversidad de nues-
tras pasiones. Y, por lo tanto, un hombre debe ser cauto con las
palabras, las cuales, ademas del significado que imaginamos es
el natural suyo, tienen también otro que proviene de la naturale- -
za, disposicion e interés de quien habla.*®

Es claro pues, que en el nombre que cada hombre asigna a las cosas
segiin su designio, se origina una inconstancia, que no es otra cosa que
el manejo abusivo de los significados del lenguaje en funcién de sus
pasiones o intereses, pues su designio esta determinado por sus pasio-
nes y cada hombre tiene sus propias pasiones. Nos acercamos asi a un
indicador que marca enfaticamente la direccién individualista que reco-
ge la antropologia hobbesiana, pues se constata que cada hombre ela-
bora un discurso sobre el mundo, de acuerdo con su particular manera

- ¥ Zarka, Yves Charles. ob. cit., p. 78.

* Hobbes Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 40.
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de percibirlo, segin su propia opinion, su constitucién corporal y, sobre
todo, seglin sus pasiones. Se puede decir entonces que existen tantas
concepciones del mundo como posibilidades haya de articular el lenguaje,
es decir, de “jugar” con las palabras segln el dictado de las pasiones.

3. LAS PASIONES

Hobbes dice que, “...la fuerza motriz de la mente es aquella median-
te la cual la mente da movimiento animal al cuerpo dentro del que
existe: los actos de éste son nuestros afectos y pasiones™.* Para
este autor, las pasiones son facultades motrices de la mente. Veamos
mas de cerca esta idea.

El fundamento sobre el cual Hobbes desarrolla su idea sobre las pasiones
es el concepto de movimiento. Y su explicacion sigue el mismo esquema
de la constitucion del pensamiento, tal como lo hemos visto. Asi como el
proceso de la constitucién del pensamiento se inicia a partir de un objeto,
que afecta al hombre a través del movimiento y la mente humana lo tra-
duce en imaginacion, en las pasiones, ese movimiento continia hasta el
corazén. Alli es donde nuestro fildsofo inicia su explicacion.®

Esta semejanza entre el proceso de la constitucion del pensamiento y la
explicacion de las pasiones, se observa en las siguientes palabras:

...las concepciones y las apariciones no son nada en realidad
sino mas bien el movimiento de cierta sustancia interna de la
cabeza. Este movimiento no se detiene aqui sino que, al conti-
nuar hasta el corazon, alli necesariamente ha de ayudar o im-
pedir el movimiento que se denomina vital. Cuando lo ayuda se
llama deleite, contento o placer, el cual no es otra cosa que
movimiento en torno al corazoén, asi como la concepcion no es

$ Hobbes Thomas. Elementos de Derecho Natural y Politico, ob cit, p. 140.

 En este sentido Alfredo Cruz Prados afirma, “...Las cosas exteriores producen un movimiento
en nuestros 6rganos sensoriales. Este movimiento es transmitido a los érganos centrales: cerebro
y corazén. En el cerebro, la inercia de este movimiento constituye la imagen. En el corazon, el
movimiento recibido favorece o dificulta el ‘movimiento vital...”, ob. cit., p. 163.
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més que movimiento en la cabeza ..., y el mismo deleite refe-
rido al objeto se denomina amor. Pero cuando tal movimiento
se debilita o dificulta el impulso vital, se llama dolor, y en rela-
cion con aquello que lo causa, el odio..."

Lin pripcipio las pasiones son el resultado del impacto del movimiento
de‘l objeto en el corazon, y en él, si el movimiento colabora con el movi-
miento vital, entonces el movimiento se convierte en placer o deleite
Pero, si lo dificulta, entonces aparece el dolor. Es necesario tener pre:
sente que para Hobbes el movimiento vital es “el/ movimiento de la
sangre por las venas y las arterias, circulando continuamente”.5
Tal concepto es ampliado en el Leviatdn cuando dice que:

...Hay en los animales dos clases de movimiento que les son
b pf:culiares; el uno es llamado vital, comienza con la genera-
c.16n y continua sin interrupcion durante toda su vida. De este
tipo son la circulacién de la sangre, el pulso, la respiracion
la digestion, la nutricion, la excrecion.® :

Nos parecen esclarecedoras las palabras de Alfredo Cruz Pra-
dos sobre este punto:

...El bien primario y fundamental del hombre es la conserva-
cién del movimiento que constituye su naturaleza, el movimiento
vi!:al; es en razén de esta conservacion, por lo que el movi-
mfento vital se extiende —segln el modo causal- en el movi-
miento de los apetitos. ... Las pasiones son, pues, resultado de
la accion de las cosas externas sobre el movimiento vital. Si el
objeto es favorable, se produce un movimiento hacia el objeto

y si es desfavorable, el contrario...* j

"' Hobbes, Thomas. Elementos de Ley Natural iti i

3 ; ) v Politicos, ob. cit., pp. 148 -
" Hobbes, Thomas. Tratado Sobre el Cuerpo, ob. cit., p. 308. i o
* Hobbes, Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 49.
™ Cruz Prados, Alfredo, ob cit, p. 161.
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Esto nos permite decir que en el origen de las pasiones intervienen fun-
ciones bioldgicas elementales como la circulacion de la sangre, la respi-
racién y la digestion, entre otras. Por ello, afirma Cruz Prados que las
pasiones son el resultado del impacto del objeto sobre ese movimiento
vital, que se convierte en placer o dolor. Sin embargo, esta apreciacion
de Cruz Prados nos muestra la formacion de las pasiones en un sentido,
es decir, s6lo como impacto del objeto sobre el movimiento vital. Noso-
tros pensamos, tomando en cuenta la importancia del concepto de movi-
miento en Hobbes, que la formacion de las pasiones no solo se da por el
impacto de los objetos en el movimiento vital, sino también porque ese
movimiento vital que acompafia a cada hombre durante toda su vida, en
si mismo es una pasion que lo acerca o lo aleja de aquello que lo causa.
Por tanto, las pasiones se originan por una reciprocidad entre las fun-
ciones biol6gicas fundamentales que en si mismas ya alejan o acercan
al hombre de la causa y el impacto del objeto sobre ellas.

Ahora bien, este movimiento que consiste en placer o dolor se origina a
partir de los “conatos”, que segin Hobbes, son pequefios comienzos
del movimiento en el cuerpo del hombre, antes de que aparezcan como
acciones visibles, esto es, el andar, hablar, golpear.®® Pues, estos Glti-
mos, constituyen el movimiento voluntario, debido a que en su origen se
encuentra la imaginacién, ya que —segun nuestro filésofo— estos movi-
mientos dependen de un pensamiento o representacion de nuestra men-
te de adonde, como o qué.

Cuando el conato esta dirigido hacia algo que lo causa, es llamado ape-
tito: cuando tiende a apartarse de algo se llama aversion. Estos son
movimientos de acercamiento y retirada. En otras palabras, implican el
andar, mover nuestros miembros, hablar, que no son méas que expresio-
nes del movimiento voluntario. Por tanto, el movimiento voluntario es
una continuacién del movimiento vital, pero también este ultimo movi-

65 Hobbes, Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 50.
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ento es voluntario pues, cuando haya placer se producird un movi-
lento de acercamiento hacia el objeto que lo causa y cuando haya
lor de alejamiento de ese objeto.

lin palabras de Alfredo Cruz Prados:

...La causa de todo movimiento es otro movimiento. Si el mo-
vimiento vital es la causa de las pasiones, éstas han de ser
también movimiento. Y si las pasiones son causa de los movi-
mientos externos, ellas han de ser igualmente movimientos.

La afirmacion de que el movimiento es la causa universal tie-
ne, en Hobbes, caracter de axioma ... Los movimientos exter-
nos del hombre son consecuencia de las pasiones. Pero en el
paso de la pasion a la accioén, no se da nada nuevo, es pura
continuacion, exteriorizacion, de un movimiento infinitesimal
en otro de mayor alcance y duracion. Lo que ya era movimien-
to se prolonga en otro movimiento...*

Este movun‘lento vital que también es voluntario, es un movimiento
que ocurre internamente en el hombre y donde participa el cuerpo y

las primeras consecuencias de estos movimientos en la mente es la
alegria y la pena.

Hobbes explica esto en los Elementos de Ley Natural y Politicos,
cuando dice:

...Hay dos tipos de placer, uno de los cuales parece afectar el
organo corporeo del sentido, y a éste lo 1lamo sensorial. En su
mayor parte es aquel por el cual somos inducidos a dar conti-
nuidad a nuestra especie. El resto es aquello por lo cual un
hombre es inducido a comer para la preservacion de su perso-
na individual. El otro tipo de deleite no es particular de una

% Cruz Prados, Alfredo, ob cit, pp. 162 y 163.
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parte del cuerpo y se denomina placer de la mente, y es aquel
al que nos referimos cuando hablamos de alegria. Igual que los
dolores, unos afectan el cuerpo y, por lo tanto, son llamados
dolores del cuerpo, y otros no, y a éstos se los llama pena.®’

Y en el Leviatdn sefiala:

...Como ocurre con el sentido, lo que esta realmente dentro de
nosotros es, segan he dicho antes, s6lo movimiento, causado
por la accioén de objetos externos, pero en forma de aparicio-
nes: para la vista, luz y color; para el oido, sonido; para el
olfato, olor, etcétera. Asi, cuando la accion de un mismo objeto
es continuada y pasa de los ojos, oidos y otros 6rganos hasta el
corazon, el efecto que alli produce no es nada mas que un
movimiento o conato que consiste en apetito 0 aversion hacia
el objeto, un movimiento de aproximacion o de rechazo. Pero
la aparicion o sentido de ese movimiento es lo que llamamos,
segun sea el caso, delicia o afliccién de la mente.®®

La representacion en la mente del movimiento vital da lugar a la deli-
cia o afliccion, pues la representacion del apetito en la mente es delei-

te o placer; y la representacion de la aversion es el disgusto. En
palabras de Hobbes:

...Este movimiento que se llama apetito y cuya aparicion en la
mente es deleite y placer, parece ser una confirmacién del
movimiento vital ... y las cosas contrarias fueron llamadas
molestas, ofensivas, por estorbar y entorpecer ese movimiento
vital. ... Por tanto, el placer o deleite es la aparicién o sensa-

cién de lo bueno, y el malestar o disgusto es la aparicion o
sensacion de lo malo.®’

% Hobbes, Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos, ob. cit., p. 151.
* Hobbes, Thomas. Leviatdn, ob. cit., pp. 51 y 52.
PIbid, p. 52.
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mos ver entonces que Hobbes no sélo considera las funciones bio-
cas basicas, sino que hace énfasis en los placeres o aflicciones que
nen lugar en la mente. Y con ello pone de manifiesto el lugar central
' la mente, vista como una mezcla de imagen y movimiento, como
ento fundante de su antropologia. Asimismo, Hobbes considera que
placeres y deleites pueden llamaérseles placeres del sentido (surgen
haber tenido sensacion de un objeto presente) y placeres de la mente
{ue son los que proceden de la expectaciéon de prever el fin o conse-
uencias de las cosas, independientemente de que éstas sean agrada-
' i ~ bles o desagradables en el sentido, y son la alegria, el dolor y la tristeza.
"...Estas pasiones simples, llamadas apetito, deseo, amor, aversion,
i‘rqdio, alegria y tristeza, reciben nombres diversos segiin una diver-
- Mdad de consideraciones” Y en estos placeres, se muestra la mez-
~ clade imagenes y movimiento y la vinculacion de la constitucion del
msamiento con las pasiones.

~ Recordemos que Hobbes considera como discurso mental constante el
- regulado por algin deseo y designio, ya que del deseo surge el pensa-
miento de algunos medios que se han puesto para lograr algo parecido a

i 3 - .
lo que nosotros queremos. Este filésofo concibe el pensamiento en aten-

b

- Buiadas por alguna pasién, se tornan coherentes y estructuradas, pues
| pasion determina el fin hacia el cual se dirige el pensamiento para
- tonseguir los medios y alcanzar ese fin. Pues bien, es en la mente don-
de se produce una mezcla de imagenes y movimiento que consiste en lo
Miguiente: segun la actividad del pensamiento, en su facultad de producir
“imégenes para conseguir los medios y obtener el fin que le determina el
 deseo, las pasiones simples recibiran diversas consideraciones.

- A medida que la produccién de imagenes se hace compleja, en esa medi-
la las pasiones también se vuelven complejas. Veamos algunos ejemplos:
La aversion con la opinién de que el objeto va a dafiarnos se llama miedo.
Y si hay esperanza de que se puede evitar ese dafio haciéndole frente,
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coraje. El miedo de un poder invisible, fingido por la mente o imaginado a
partir de historias que han sido aceptadas por el piblico, se le llama reli-
gion; si no han sido aceptadas, supersticion. Y si el poder imaginado es
verdaderamente tal y como lo imaginamos, verdadera religion.”

Sucede entonces que la coherencia del discurso mental se produce por
la vinculacién de los pensamientos o imagenes con las pasiones, ya que
la sucesion de pensamientos para alcanzar el fin esta mediada por las
pasiones. Esta vinculacion se materializa de la siguiente manera:

__en la mente de un hombre se suceden alternativamente ape-
titos y aversiones, esperanzas y miedos con respecto a un mis-
mo objeto, y se presentan sucesivamente en su pensamiento
las buenas y las malas consecuencias de realizar una accion o
de no realizarla.”

Este proceso, en ¢l cual el ser humano considera las consecuencias de
realizar, o no, una accion producto del movimiento de las imagenes y las
pasiones, es lo que llama Hobbes deliberacion. Y este aspecto nos pare-
ce fundamental, porque con la deliberacién también estd en movimiento

7 Omar Astorga sostiene lo siguiente: «_Precisamente, en la larga y encadenada enumeracion
de las pasiones complejas, se advierte el modo como Hobbes no sélo introduce la imaginacion
para explicar cada pasion, sino que también toma cada pasion (considerada también como
imaginacion) para explicar, acumulativamente, el resto de ellas. Que la esperanza, la indigna-
ci6n, la curiosidad, la vanagloria, la supersticion o el terror, sean pasiones que constituyan la
imaginacién y que sean a su vez imaginaciones que se constituyan como pasiones, pone de
relieve no sélo la reciprocidad semantica de los elementos que intervienen en la comprension
de las pasiones complejas, sino también el origen pragmatico de esos elementos. Las imagenes
(los elementos constitutivos de la subjetividad) son sefialadas para explicar el origen de las
pasiones, desde las mas simples a las mas complejas, y la complejidad de una pasion es, a su vez,
entendida por la amalgama de imagenes y pasiones. Con semejante explicacion se revela,
especialmente con las pasiones mas complejas (precisamente aquellas determinadas por la
cultura) la mediacion constitutiva que existe entre la imaginacién y la pasion. En este sentido
se puede afirmar que las pasiones son lo mismo que la imaginacion, convertida en una de las
manifestaciones del deseo o de la aversion. El modo como Hobbes define la serie de pasiones
complejas es precisamente una evidencia del valor que tiene el mundo imaginativo (y con él la
cultura) en la formacion de las pasiones”. En: La Fortuna del Pensamiento de Hobbes. Reexamen
del Leviathan. Caracas, Fondo Editorial de Humanidades y Educacion. Universidad Central de
Venezuela, 1993, pp. 104 y 105.

" Hobbes, Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 56.
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¥

. memoria, la experiencia y la prudencia, que le permiten al ser humano
. psiderar y prever las consecuencias de sus acciones y, con ello, poner
) rumbo a la fuerza de las pasiones en su labor de guiar los pensamien-
los & la consecucion del fin que las mismas pasiones determinan. Asi lo
afirma Hobbes al sostener que “...La deliberacion recibe este nombre
porque consiste en un poner fin a la libertad que teniamos de ha-
wer o de no hacer, segiin nuestro apetito o aversion”.” La delibera-
@i6n permite el desarrollo coherente de la vinculacion del pensamiento
on las pasiones, porque en ella se manifiesta la capacidad humana de
sonderar las consecuencias de las acciones a emprender. Y agrega
bbes “...En la deliberacion, el ultimo apetito o aversion que pre-
swede inmediatamente a la accién o a la omision es lo que llamamos
" VOLUNTAD, el acto, no la facultad, de querer”.”* La voluntad es el
{iltimo apetito en el proceso deliberador porque mediante el acto de que-
rer se verifica la realidad del proceso deliberador. Es decir, una vez que
| hombre anticipa en su mente las consecuencias de sus actos y tal
Anticipacién le muestra la posibilidad de realizar los actos que pretende,
entonces el hacerlo o efectuarlo concretamente requiere del acto vo-
untario, que se traduce en: quiero hacerlo porque es bueno para mi. En
ute sentido, queremos sefialar que para Hobbes el objeto del placer de
in hombre sera expresado con la palabra bueno y el objeto del dolor con
i palabra malo. De alli su afirmacion de que las nociones de lo bueno y
o malo se derivan del hombre y se expresan de diversas formas lingiiis-
tleas, sin que ello dependa de la naturaleza intrinseca de los objetos. Por
fanto, el acto de querer realizar la accion dependera de la capacidad del
jombre para anticipar las buenas o malas consecuencias de esas accio-
, y generalmente las efectuard cuando tal anticipacion le muestre
ie representa para ¢l un “bien verosimil”.

inalmente Hobbes termina su presentacion de las pasiones refiriéndo-
a la felicidad “en esta vida™, expresando lo siguiente:

...El éxito continuo es el logro de las cosas que un hombre
desea de cuando en cuando, es decir, la continua prosperidad,
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es lo que los hombres llaman FELIC_IDAD; feli’cidad en f:sta;
vida, quiero decir. Porque mientras v1van:10§ aqui, no habra.ta
cosa como una perpetua tranquilidad de animo, ya que'la vida
misma es movimiento, y jamas podemos estar libres ni d? de-
seo ni de miedo, lo mismo que tampoco podemos estar libres
del sentido.”

La propuesta hobbesiana de la felicidad es propia de _la nilitulr;}enz]zj
humana, en cuanto se concibe como la co.n.tmua prosperidad del ho
bre en la medida de su capacidad de anticipar las buenas congcau;q
cias de las acciones que se propone emprender para conseguir ed' 11‘1
que desea y realizarlo efectivamente por su voluntad. Y en esto radica
su éxito continuo.

. La vinculacion del pensamiento con las pasiones nos pel.‘miFe .seﬁalla;' c&erstos
aspectos a partir de los cuales se va constituyendo la 1ndnt1dua11 al. 0:
bre este asunto, es fundamental tener presente que las pasiones y e pf:]:r:‘
samiento se van formando de un modo particular. Cada hombre conci L
individualmente los medios para alcanzar el- fin; cada hombre tizne;;ur.
propias pasiones que determinan sus pensamle_ntos. El. proceso c‘le‘de (; e
racion es estrictamente particular. Y cada quien decide su felicida L‘Tll
esta vida segun lo dicten sus pasiones. El camino que _cada .una escoja
para lograr la felicidad, dependera del estado de sus pasiones:

...Y como la constitucion del cuerpo humano estd en una mu-
tacion continua, es imposible que las mismas cosas cauself 51en’1—
pre en ¢l los mismos apetitos y aversiones; y es todavia mas
imposible que todos los hombres coincidan en el deseo de uno
y el mismo objeto.”®

Véase también este pasaje:

...Pero vemos por experiencia que la alegria y el pesar no tie-
nen en todos los hombres las mismas causas y que los hom-

” Ibid, p. 58.
™ Ibid, p. 51.
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bres difieren mucho en cuanto a Ia constitucion de su cuerpo,
de tal modo que aquello que ayuda y desarrolla la constitucién
vital en uno, y es por ello agradable, la obstaculiza e inhibe en
Otro y, por consiguiente, es causa de pesar. Por lo tanto, la
diferencia de ingenio tiene su origen en la diferencia de pasio-
nes y de los fines a los que conducen los apetitos.””

~ Las pasiones juegan un papel fundaniental en la constitucion del hom-
“bre como individuo, pues determinan no sé6lo la ordenacién del pensa-
- miento sino también la direccion de los mismos en la consecucién de un
'_fin, con la advertencia de que en cada hombre sucede de un modo par-
ticular. También —como dijimos- las pasiones estan al comienzo del ha-
blay en la construccion del mundo a partir del lenguaje, pues los nombres
rillos impone el hombre en base a sy libre voluntad. Cada hombre tiene
una constitucion particular de pasiones que lo motiva, dirige y constitu-

naturalmente, siendo un indicador de la diversidad entre los hombres
¥ por tanto de su individualidad. Es decir, que la individualidad se va
conformando en el movimiento particular en cada hombre a través del
vinculo de los pensamientos y las pasiones.

Hobbes tenia esto muy presente y asi lo advertimos en las paginas del
Leviatdn. Por ejemplo en el capitulo XYV, cuando dice:

-..Y los diversos hombres difieren entre si, no sélo en sus jui-
cios sobre las sensaciones de lo que es agradable o desagra-
dable al gusto, al olfato, al oido, al tacto y a la vista, sino que
difieren también en lo que, en las acciones de la vida comun,
se conforma o no se conforma con la razon. Incluso un mismo
individuo, en épocas diferentes, difiere de si mismo; y unas

veces ensalza, es decir, llama bueno, lo que otras veces des-
precia y llama malo.”

Finalizamos este capitulo sefialando que el fundamento de la antropolo-

gia hobbesiana se desarrolla a partir de la consideracion de la mente

" Hobbes Thomas. Elementos de Ley Natural y Politicos, ob. cit., p. 165,
" Hobbes, Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 133.
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como una facultad independiente del objeto, capaz de guardar los ras-
gos del objeto y devolverlos como cualidades. De alli surge la posibili-
dad de entender al hombre como creador y, a su vez, como creador
individual al mostrarnos nuestro filésofo un movimiento interno propio y
distinto en cada hombre mediante el cual se constituye su pensamiento
a través de la razon, el lenguaje y las pasiones.

Hobbes elabora una antropologia de corte individualista al destacarnos
unas facultades naturales cuya caracteristica fundamental es el dife-
renciar a los hombres entre si, a hacerlos tnicos y particulares. Pues, ¢l
proceso de constitucién del pensamiento es individual, el juego de la
razén y el lenguaje lo desarrolla cada individuo a partir de su particula-
ridad y, ademas, las pasiones —elemento clave de esta antropologia-
aparecen como la facultad ordenadora y estructuradora de la individua-
lidad. Asi que, podemos decir que la antropologia hobbesiana es la des-
cripcion del hombre a través de las facultades de la mente y del cuerpo
con el fin de mostrar que el hombre naturalmente es un individuo que
tiende por su dindmica misma a desarrollar una inclinacién natural hacia
el individualismo. Y la manera de comenzar a acercarse a estos aspec-
tos se halla en la descripcion de las facultades naturales. Alli ya estan
presentes los rasgos que daran lugar a la constitucion del individuo. En
el proximo capitulo veremos la manera como esos rasgos se consolidan.

CarituLo I1

La Constitucion del Individuo

... ahora existe una raza de hierro; ni de dia, ni de noche cesardn de estar

agobiados por la fatiga y la miseria; y los dioses les dardn arduas
preocupaciones. Continuamente se mezclaran bienes con males. Zeus
destruira también esta raza de hombres mortales, cuando al nacer
resulten encanecidos. El padre no serd semejante a los hijos, ni los hijos
al padre; el huésped no serd grato al que da hospitalidad, ni el
compaiiero al compatiero, ni el hermano al hermano, como antes.
Despreciaran a los padres tan pronto como lleguen a la vejez; los
censurardan habldndoles con duras palabras, faltos de entrafias,
desconocedores del temor de los dioses; no podran dar el alimento
debido a los padres que envejecen éstos para quienes la fuerza es la
Justicia; uno ejercerd el pillaje sobre la ciudad del otro; no habra
consideracion del que es fiel al juramento, no del justo ni del bueno;
estimardn mds al malhechor; la violencia y la justicia estaran en las
manos; no habra respeto; el malvado dafiard al hombre bueno
increpdndole con palabras exentas de franqueza y jurard un juramento.

‘La destructora envidia de mirada siniestra, que se alegra del mal ajeno,

seguira a todos los hombres malvados.

Hesiodo, Trabajos y Dias'

odo, Trabajos y Dias. Espafia, Alianza Editorial, 7* Reimpresion, 1998, pp. 74 y 75.
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En este capitulo vamos a ocuparnos de tres aspectos a través de los
cuales se puede apreciar con mas claridad la constitucion individual del
hombre: 1) El poder y la bisqueda de la felicidad; 2) La competencia, la
desconfianza y la gloria: como formas de constitucion del egoismo; y 3)
El temor y la esperanza. Pero antes, a manera de introduccion, tal como
lo hicimos en el capitulo anterior, ofreceremos un cuadro de aproxima-
cion a la idea de socialidad e individualismo. Nos referiremos a la mane-
ra como los elementos fundamentales de la antropologia ayudan a
configurar la idea de individuo, al considerar que tales elementos no
pueden entenderse sino a partir de las relaciones sociales que desarro-
llan los hombres, que no son sociables en el sentido aristotélico, sino
sociales a partir de las relaciones utilitarias de intercambio. Hobbes no
habla del hombre primitivo al que se refiere Rousseau sino del hombre
civilizado de su tiempo. Nos apoyaremos en la tesis del Individualismo
Posesivo de Macpherson para entender al hombre de Hobbes como el
individuo de su tiempo.

Los aspectos fundamentales de la antropologia hobbesiana suponen ya
la idea de individuo, debido a que las capacidades naturales del cuerpo y
de la mente se expresan de una manera particular en cada hombre. En
otras palabras, la estructura corporal, la experiencia, el pensamiento, el
lenguaje, la razén y las pasiones pertenecen a cada quien y se expresan
de diferentes maneras. Es evidente que la diversidad de pasiones hace
que los hombres sean diferentes, que cada hombre piense en su bien
verosimil y elija los medios para alcanzarlo. Esto se puede traducir en el
hecho de que cada hombre usa en su propio beneficio su estructura
corporal, su conocimiento, su pensamiento, sus pasiones y sus habilida-
des. La diferencia surge en la manera en la que cada hombre manifies-
ta 0 expresa su poder o facultad natural. Y en esa expresion se materializa
la individualidad. Podemos decir que el individuo se configura en la dife-
rencia que surge entre los hombres producto de la manifestacion parti-
cular de sus facultades naturales.

Sin embargo, para comprender la idea de individuo en Hobbes no es
suficiente tener presente la nocion de los poderes o facultades del cuer-
po y de la mente, sino que se requiere tomar en cuenta las relaciones
sociales que desarrollan los hombres, pues son esas relaciones las que

)

DEL INDIVIDUO AL CIUDADANO EN LA TEORfA POLITICA DE HOBBES 59

le dan forma y sentido al individuo, y tienen su origen en la diferencia
que deviene de la manera en que cada hombre expresa su facultad o
poder natural. De esta forma, las relaciones sociales se constituyen en
la di_versidad de pasiones que cada hombre tiene y en sus distintas ex-
presiones, pues algunos, por ejemplo, son vanidosos y se creen superio-
res a aquellos que son moderados. Cada uno piensa en el bien de si
mismo y a veces algunos coinciden en el bien que buscan, con el incon-
veniente que éste no puede ser disfrutado por todos, lo que trae como
c.onsecuencia que sélo el mas fuerte lo disfrutara o sélo aquel que se
sirva de todos los medios y realice cualquier accién necesaria para con-
seguirlo. Lo que significa que cada hombre delibera sobre los medios y
las consecuencias para obtener lo que consideran como su bien. Por
tanto, los hombres desarrollan diferencias que los llevan a ser o a creer-
se superiores y a tratar de subyugar a aquellos que consideran inferio-
res. Y simultdineamente, los inferiores se opondran a los que se consideran
superiores, lo que llevara a una lucha entre ellos.

Podemos decir entonces que las relaciones sociales en Hobbes se es-
tructuran de la siguiente manera: 1) en la diferencia que se expresa en
las facultades naturales; y 2) la diferencia que se expresa en el uso de
los medios necesarios para conseguir su propio bien. Desde este doble
ambito tiene lugar el desarrollo del individuo.?

Queremos advertir que si bien las relaciones sociales que desarrollan
los hombres son importantes porque en ese &mbito se define el indivi-
duo, esto no quiere decir que el hombre sea sociable por naturaleza.
Hobbes lo explica claramente en el Leviatdn, capitulo XVII donde se-
fiala que algunas criaturas vivientes, como las abejas y las hormigas,

- ? Nos encontramos aqui con un problema. Hobbes plantea la igualdad entre los hombres tanto en

los Elementos de Derecho Natural y Politicos, donde expresa que teniendo simplemente en
cuerllta’la naturaleza, los hombres deben reconocer la igualdad existente entre ellos; y en el
Leviatin donde sostiene que la naturaleza ha hecho a los hombres iguales en sus facuitades de
cuerpo y de alma. Sin embargo, la descripcién de las diferencias que hay entre los hombres ocupa
un luga_r decisivo en ambos textos. Al respecto véase el articulo de Alfredo D. Vallota Igualdad
¥ conflicto en Hobbes, en Apuntes Filoséficos. Caracas, UCV, 2001, N° 18, pp. 65-8!;.
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viven sociablemente unas con otras, y por eso Aristoteles las incluye en
la categoria de los animales politicos. Sin embargo, para €l, esto no es
asi en la humanidad, pues, el hombre esta compitiendo continuamente
por el honor y la dignidad. Esto hace que haya odio y envidia, y en
consecuencia se encuentre en permanente lucha. Ademas, cada hom-
bre persigue su bien privado y no el bien comin. Para lo cual, cada uno
piensa la forma y los medios de conseguirlo. En cambio, para las abejas
el bien comin no es diferente del bien privado, y, ademas, ni piensan, ni
tienen el uso de la razén. Los hombres gozan del lenguaje, pudiendo
modificar las dimensiones de lo bueno y lo malo, representando a otros
lo malo dindole la apariencia de bueno o lo bueno dandole la apariencia
de malo. El hombre busca controlar y mostrar su sabiduria para some-
ter a otros. Por tanto, el hombre no es sociable por naturaleza sino que
es social a partir de las relaciones sociales que desarrolla. Y como ya
dijimos, éstas se expresan en obtener un bien, buscar medios y medir
habilidades, capacidades y fuerza.

Ahora bien, considerando la importancia de las relaciones sociales para
entender al individuo, se puede hacer valer la explicacién mecanicista
que ofrece Hobbes de la naturaleza humana, mediante la cual podemos
confirmar que el individuo es el resultado de un proceso de interrelacion
con los demas. En otras palabras, el individuo se va formando a partir
de la relacion con otros, no debido a una esencia natural.

Sobre este aspecto, Alfredo Cruz Prados en su libro La Sociedad Como
Artificio. El pensamiento politico de Hobbes, dice:

...El modelo genético de consideracion —cuyo fundamento es
la concepcidn del movimiento como causa universal—- conduce
a una interpretacién de la naturaleza humana desde el punto
de vista de su produccién: lo que la constituye es aquello que
procede de modo espontaneo del movimiento. Cabe describir,
por tanto, cémo funciona el hombre, pero no definir estricta-
mente qué es ...La definicion de la naturaleza es estrictamente
descripcion del como de su conducta.
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Pero se trata de un cémo que no apunta hacia un qué, es decir
s¢ trata de un modo de obrar sin fundamento en un modo de,
ser, del que aquél pudiera fluir como despliegue, orientado, al
mismo tiempo, hacia la consecucion de este modo de ser,en
plenitud. El nico fin de los movimientos que integran esa con-
d}lcta es su conservacion. Cualquier otro es considerado no
solo como artificial y superpuesto, sino como carente de todo
fundamento racional. La conservacion es el tinico fin que pue-
de extraerse de la condiciéon de movimiento. El movimiento
adquiere asi caracter definitivo: su razén deja de radicar en un

término ‘fd quem. Abandona toda consideracion final, sélo resta
una consideracion inercial. ‘

E_n Hobbes, la naturaleza humana, que no expresa una esen-
cia, se ordena sélo a la mera existencia.?

' Hobbes' crea un modelo mecanicista donde lo social es concebido bajo
los pardmetros de la mecénica universal y el comportamiento humano
- 8 pensado como anélogo a los desplazamientos intercorpéreos, a los
- ctuales cabe aplicar los conceptos de cuerpo, movimiento y cau;a efi-
- Ciente* y siendo la causa universal el movimiento, se entiende que lo
natural es aquello que procede del movimiento de las causas mecani-
- cas. I_En este sentido, la naturaleza es considerada como un sistema de
. telaciones causales, desprovisto de finalidad y sentido.’
s por ello como bien lo explica C.B. Macpherson en La Teoria Politi-
Ca de( Individualismo Posesivo, que Hobbes presenta un hombre muy
- parecido a una maquina automatica, que posee dentro de ¢l un equipo
~por el.cual modifica su movimiento como respuesta a las diferencias del
Inaterial y al impacto de otra materia sobre él. Este equipo se compone
de los §entidos, que reciben la presion de los cuerpos exteriores y los
fransmiten a través de los nervios al cerebro y al corazén. A ello se

g Prados, Alfredo, ob. cit., pp. 138 y 139.
A LuKac de Stier, Maria Liliana, ob. cit., pp. 56 y 57.
‘Cvuz Prados, Alfredo, Ibid, pp. 131, 132 y 133,
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agrega la imaginacion o memoria que puede recordar las impresiones
sensoriales pasadas y almacenar su experiencia en ellas. Asimismo, se
activa el mecanismo de la serie de pensamientos o imaginaciones que
va de las causas a los efectos o de los efectos a las causas, el cual le
permite prever los resultados probables de las diversas acciones posi-
bles que puede emprender. Ello supone el lenguaje a través del cual el
hombre se comunica y recibe comunicaciones y ordena sus propias es-
timaciones; y de la razon, que afiadiendo o sustrayendo nombres y las
consecuencias de los nombres puede llegar a proposiciones generales o
reglas para su propia orientacion.®

El concepto de hombre hobbesiano nace entonces de la consideracion
de la naturaleza bajo los criterios de la mecanica universal, donde la
naturaleza se concibe como una relacion causal de cuerpos cuyo funda-
mento es el movimiento. En esta concepcion el hombre es un cuerpo
mas dentro de esa mecénica que se relaciona con otros cuerpos y el
fundamento de esa relacion es el movimiento. La explicacion hobbesia-
na del hombre bajo la visién de la mecénica universal (cuerpo, movi-
miento y causa eficiente) cambia la pregunta y la forma de estudiar al
hombre, pues ya no se trata de saber ;qué es el hombre? sino de ;cémo
se relaciona el hombre con otros hombres? Este cambio del qué al como
es de suma importancia porque ya no se trata de estudiar la esencia del
hombre sino de investigar las relaciones humanas, es decir, tratar de
explicar que el individuo es el resultado de la relacién con los otros. Por
ello Hobbes lo define a partir de la descripcion de sus facultades o po-
deres naturales de la mente y del cuerpo, y de la expresion de este
equipo natural.

Esta perspectiva antropologica se puede ver mejor si comparamos la
interpretacion de Hobbes con la de Rousseau. Hobbes no se refiere al
hombre primitivo, sino al hombre que posee el fuego de Prometeo, las
artes y la razon. Nuestro filésofo no supone a un hombre en su condi-

¢ Macpherson, C.B., La Teoria Politica del Individualismo Posesivo. Espaiia, Editorial Fontanella,
Libros de Confrontacién Filosofia 2, 2* edicién, 1979, pp. 38 y 39. Traducido al castellano por
J. R. Capella.
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;_‘ cion pfimitiva, salvaje, tal cual sali6 de la naturaleza, que sacia su ham-
~bre tfajo una encina, su sed en el arroyo mas cercano, que duerme bajo
~ el mismo arbol que le proporcioné su sustento y se dedica a satisfacer
todas sus necesidades;’ sino que esta pensando en el hombre que tiene
- facultades naturales, en las que estén presentes rasgos sociales como la
A sensibilidad, la imaginacién, la memoria, el discurso mental, la razon, el
. lenguaje, 1a pasion, los cuales se manifiestan individualmente. Creemos

- que Hobbes parte no del hombre en su condicién primitiva sino en su
condicion actual tal como lo veia en el siglo XVII: en un hombre que
tenia y habia cultivado la imaginacion, la memoria, el lenguaje y la razén

¥ que se relacionaba con otros hombres a partir de esas facultades que
le eran propias.

- Al distinguir al hombre salvaje del hombre con virtudes sociales. Rous-
- §eau dice que: ,

"'f’] hombre salvaje y el hombre difieren tanto en sus senti-
mientos y en sus inclinaciones, que lo que hace la felicidad
suprema en uno reduciria al otro a la desesperacion. El prime-
ro no respira mas que por el reposo y la libertad; desea sélo
VIVIT y permanecer 0cioso, sin que la misma ataraxia del estoi-
co pueda igualarse a su profunda indiferencia por todo. Por el
contrario, el ciudadano, siempre activo, suda, se agita, se ator-
menta sin cesar en busca de ocupaciones més laboriosas siem-
pre; trabaja hasta la muerte, corre, si se quiere, tras ella para
co!ocarse en estado de vivir, o renuncia a la vida para alcanzar
la inmortalidad; obsequia a los grandes que odia y a los ricos
que desprecia, sin dejar ningliin medio para alcanzar el honor
de s‘.ervirles; jactase orgullosamente de su bajeza y de la pro-
teccion que recibe, y ufano de su esclavitud, habla con desdén
de los que no tienen el honor de compartirla.®

_Ioulleau, Juan Jacobo, ;Cudl es el origen de la desigualdad entre los hombres? ;Estd ella
rizada por la ley natural? Obras Selectas, Buenos Aires, Libreria El Ateneo Editorial

Loleccion Clasi i * edicid i
JRE s :lcos Inolvidables, 2°* edicion, 1959, pp. 736 y 737. Traducido al castellano por

X Ibid, pp. 765 y 797.
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Si se tienen presentes los dos hombres a los que se refiere Rousseau, es
decir, el hombre salvaje o primitivo y el hombre sociable, consideramos
que Hobbes en todo momento se refiere al hombre sociable, al concebir
sus facultades naturales y la manifestacion de las mismas en el desarro-
llo de las relaciones sociales.

En este sentido Lukac de Stier, al igual que Cruz Prados, considera que
para Hobbes la naturaleza no expresa una esencia sino una suma de
facultades y poderes. Y los hombres que caerian en el estado de guerra
por no haber un poder comun, serian hombres civilizados con deseos
civilizados de una vida conveniente y gustos civilizados de sentirse su-
periores. Por tanto, es preciso evitar el error de tratar el estado de
naturaleza de Hobbes como un anélisis del hombre primitivo, o del hom-
bre considerado independientemente de todas sus caracteristicas so-
cialmente adquiridas.’ En esta misma linea Omar Astorga sostiene que
Hobbes tenia en mente al hombre moderno formado en un proceso cul-
tural en el cual concurrian la religién, la supersticion, la vida civil, la
politica, la ciencia; no pensaba en un hombre primitivo sino en un hom-
bre cargado de imagenes suscitadas en un contexto lingiiistico cargado
de confusiones.’® Asimismo, C.B. Macpherson se propuso demostrar
que Hobbes se refiere a hombres sociales, y no a hombres naturales, y
que este filosofo desarrollé una teoria de las relaciones necesarias de
los hombres en sociedad para fundamentar su hipétesis del estado de
naturaleza. Es decir, especificamente quiso mostrar que Hobbes no se
refiere al hombre natural contrapuesto al hombre civilizado, sino que se
refiere a hombres cuyos deseos son especificamente civilizados, que se
trata de hombres cuya naturaleza ha sido formada por la vida en la
sociedad civilizada.

Para este autor el estado de naturaleza hobbesiano es:

_una formulacién del comportamiento al que los hombres tal
como son ahora —hombres que viven en sociedades civilizadas

% Lukac de Stier, Maria Liliana, ob. cit., pp. 102 y 110.
10" Astorga, Omar, La Institucion Imaginaria del Leviathan. Hobbes como Intérprete de la
Politica Moderna, ob cit., p. 90.
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y tienen los deseos de los hombres civilizados—... Para conse-
guir el estado de naturaleza, Hobbes dejé de lado el derecho,
pero no el comportamiento y los deseos histéricamente adqui-
ridos de los hombres. ...Se trata ...de una formulacién del com-
portamiento de hombres sociales, civilizados.""

- En este mismo contexto Alfredo D. Vallota sostiene:

...los hombres que Hobbes observa ya han estado bajo el do-
minio de reyes, soberanos, amos, nobles o jerarquias religiosas
durante muchos siglos, conformando grupos sociales enfrenta-
dos y en guerra por los intereses particulares de sus amos ...el
hombre natural debe estar en convivencia, conflictiva o no,
para que muchos de los desarrollos del mismo sistema hobbe-
siano sean posibles (lenguaje, razon, el pacto mismo)."

g El hombre que se desarrolla a partir de las relaciones sociales es pues
~ un individuo civilizado que posee un lenguaje cargado de imagenes, pen-
. samiento, experiencia, pasiones, razén que se expresan en un ambito
- Que €1 mismo crea a partir de la versatilidad de su condicion natural.

- Una de las ideas que nos permite entender a este Hombre aparece en el
- capitulo X del Leviatan (“Del poder, la valia, la dignidad, el honor y
. la aptitud”) y que desarrolla Macpherson con la tesis del individualis-
~ mo posesivo. Se trata de la idea del valor del individuo segun la cual
dicho valor esta determinado por los demas y no por el individuo mismo.

- Seglin Hobbes:

...E1 valor o VALIA de un hombre es, como ocurre con todo
lo demaés, su precio, es decir, lo que dariamos para hacer uso
de su poder. Por lo tanto, no es algo absoluto, sino que depen-
de de la necesidad y del juicio de los otros. Un habil conductor

!l Macpherson, C.B. ob. cit., p. 31.
1 Vallota, D. Alfredo. ob. cit., pp. 67 y 68.



66 ] MARIA EUGENIA CISNEROS ARAUJO

de ejércitos es de gran precio en tiempos de guerra presente o
inminente; pero no lo es tanto en tiempos de paz. Un juez ins-
truido e insobornable tiene mucho valor en época de paz, pero
no tanto en tiempo de guerra. Y, como sucede con otras cosas,
sucede también con el hombre: que es el comprador, y no el
vendedor, quien determina el precio. Pues aunque un indivi-
duo, como hace la mayoria de los hombres, se dé a si mismo su
maximo valor, su valor real no serd mas que el que venga de-
terminado por otros."

En la filosofia hobbesiana el concepto de valor aplicado al hombre res-
ponde entonces a una posicion relativista, pues como se desprende del
pérrafo antes trascrito, no es una categoria absoluta. Tal relativismo lo
determina el entorno a través del juicio de los otros. De esta manera, el
valor de un hombre se traduce en el poder que tenga y en la estimacion
que las circunstancias y el juicio de otros hombres hagan de él. Asi, en
esta propuesta antropoldgica y econdmica, el valor que se dé asi mismo
un hombre viene determinado por los otros y el entorno. Esta determi-
nacidn responde a las relaciones sociales que desarrollan los mismos
hombres a partir de sus diferencias, pues como ya vimos, el hombre no
es social por naturaleza, pero si establece relaciones sociales a partir de
la diferencia que se expresa en las facultades naturales y en el uso de
- los medios necesarios para conseguir su propio bien.

Nos parece pertinente introducir aqui dos ejemplos para comprender
como el entorno constituido por el juicio de los otros determina el valor
de un hombre. El primero de ellos, seguramente conocido por Hobbes
debido a su trabajo de traduccion de algunos clasicos griegos, lo encon-
tramos en la /liada, especificamente en el personaje de Aquileo. La
trama se inicia con la discusion entre Agamenon y Aquileo en el agora
por la negativa de Agamenén de devolver a Criseida a su padre y de
quedarse con Briseida, lo que llevo a que el dios Apolo se irritara y les

'3 Hobbes, Thomas, Leviatdn, ob. cit., pp. 79 y 80.
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.‘“i Nviara una peste y que Aquileo, uno de los mejores y principales gue-
 Ireros, tomara la decision de no combatir por ninglin motivo y retirarse
- 5u campamento. La decision de Aquileo para ese momento no afectéd
- & Agamenon ni a sus compaiieros, pues no se encontraban en guerra y
- 1o les era 1til ni necesario. Sin embargo, posteriormente, al cambiar las -
circunstancias por la guerra y al entrar en escena Héctor, la utilidad y el
valor de Aquileo adquieren una estimacién de tal indole que fue necesa-
rio rogarle para que desistiera de su decision y volviera a combatir. En
este sentido, son significativas las palabras que le dirige Patroclo:

...jOh Aquileo, hijo de Peleo, el més valiente de los aquinos!
No te irrites, porque es muy el pesar que los abruma. Los que
antes eran los mas fuertes, heridos unos de cerca y otros de
lejos, yacen en las naves —con arma arrojadiza fue herido el
poderoso Diomedes Tidida; con la pica Odiseo, famoso por su
lanza, y Agamenon; a Euripolo flecharonle en el muslo—, y los
médicos, que conocen muchas drogas, ocupanse en curarles
las heridas. Tu, Aquileo, eres implacable. jJamas se apodere
de mi rencor como el que guardas! jOh td, que tan mal em-
pleas el valor! ;A quién podras ser util mas tarde, si ahora no
salvas a los argivos de muerte indigna?... Si te abstienes de
combatir ...permite que cubra mis hombros con tu armadura
para que los teucros me confundan contigo y cesen de pe-
lear...”. (Canto Décimo sexto. Patroclea, 21, p. 286).

- Vemos asi como la guerra y el juicio de sus compaiieros determinan el
- valor de Aquileo, que a pesar del ruego que le hicieran, insisti6 en su
~ posicion. Pero, el valor que le asignaban era de tal magnitud que Patro-
- clo le pidi6 que le permitiera usar su armadura para que los enemigos lo
- confundieran con ¢l y cesaran de pelear.,'*

" Homero, lliada. Obras Completas. Argentina, Libreria El Ateneo Editorial, 1954. Traducido al
castellano por Luis Segald y Estalella,
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Tomemos el segundo ejemplo de la Historia de la Guerra del Pelopo-
neso.'s De su lectura podemos percatarnos como el entorno y el juicio
de las ciudades que intervienen en la guerra y en la paz determinan el
valor de lo embajadores. Valor que se deriva especificamente de los
acontecimientos bélicos mas importantes que s¢ desarrollaron, como la
guerra de Arquidamo (del aflo 431 al 421); 1a cuarta guerra Siciliana
(del —415 al —413); y la guerra de Deceia entre el (—413 y el —404),'°
pues los embajadores eran los mediadores para efectuar los acuerdos,
especificamente, los términos en base a los cuales se comenzaba la
guerra y los términos para acordar la paz. Asi, los corcirenses para
pedir ayuda y socorro a los atenienses envian a sus embajadores. Por
su parte, los corintios envian a sus embajadores a Atenas, para que
éstos prefieran su amistad y alianza que los de Corcira. Los atenienses
se alian con los de Corcira y envian sus embajadores a Lacedemonia
para defender su causa; y acordada la guerra por todos los del Pelopo-
neso contra Atenas, los lacedemonios envian sus embajadores a Atenas
para tratar de algunas cosas. Asimismo para acordar la paz los lacede-
monios envian sus embajadores a Atenas.'” Los embajadores para la
época de la guerra del Peloponeso constituian el vinculo entre las ciuda-
des y los encargados de tratar directamente los asuntos relativos a la
paz y la guerra de las ciudades involucradas.

En efecto, luego que los corcirenses vencieron a los corintios y pasa-
do un tiempo, los corintios quisieron iniciar la guerra contra los corci-
renses por venganza € ira, se acudi6é a los embajadores. Asimismo,
cuando los lacedemonios y atenienses querian hacer una tregua acu-
dian a los embajadores:

...Todo aquel afio, después de la batalla naval, y el siguiente,
los corintios, por la ira y safia que tenian contra los corciren-

15 Valga recordar aqui que este ejemplo seguramente le fue familiar a Hobbes, quien tradujo, como
se sabe La Guerra del Peloponeso. Tucidides, Historia de la Guerra del Peloponeso. Espaiia,
Ediciones Orbis, S.A., Biblioteca de Historia, 1986, Tomo I y IL Traducida al castellano por
Diego Gracian.

1 Jbid, p. 5.

' Ibid.
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ses, determinaron renovar la guerra, y mandando rehacer sus
naves, aparejaron una nueva armada, cogiendo hombres de
guerra y marineros a sueldo del Peloponeso y de otras tierras
de Grecia. Sabido esto por los corcirenses tuvieron gran temor
por no estar aliados con ninguno de los pueblos de Grecia ni
inscritos en las confederaciones de los atenienses ni de los
lacedemonios, por lo cual les parecid que seria bueno ir a Ate-
nas, ofrecer su alianza para la guerra y tentar si hallarian alli
algin socorro. Al saberlo los corintios, enviaron también sus
embajadores a Atenas para que estorbasen que la armada de
los atenienses se uniera a la de los corcirenses, porque €stos
les impediria hacer la guerra con ventaja. Llamados en asam-
blea unos y otros expusieron sus razones, y primeramente los
corcirenses hablaron de esta manera ...Visto todo, y conside-
rando que no habia medio de socorrer a los que estaban en la
isla, y que corrian peligro de ser presos o muertos de hambre o
por fuerzas de armas, opinaron pedir una tregua a los caudillos
de los atenienses durante la cual pudiesen enviar a Atenas a
tratar de paz y concordia ...en caso que de una parte u otra
hubiese alguna contravencion, por grande o pequeiia que fue-
se, las treguas se entendiesen rotas, debiendo durar lo mas
hasta que los embajadores lacedemonios volvieran de Atenas
...Asi se convino la tregua, y para su ejecucion, los lacedemo-
nios entregaron a los atenienses cerca de sesenta naves, sien-
do después enviados los embajadores a Atenas, que hablaron
en el Senado de la manera siguiente...'®

De forma que el valor de los embajadores esta determinado por el juicio
de los corcirenses y corintios, los atenienses y lacedemonios, y por la
necesidad de la guerra y la paz, dependiendo los intereses de cada ciu-
dad. En nuestro criterio, estos ejemplos demuestran claramente la idea
hobbesiana del valor de un hombre, al mostrar como el valor de Aquileo
en tiempos de guerra no era el mismo que cuando decidi6 retirarse a su

8 Ihid, pp. 38, 39 y 252.
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campamento; y como los embajadores eran de un estimable valor al
tratarse de los asuntos de la guerra y la paz como se describe en la
Guerra del Peloponeso.

Por ello, nos parece importante retomar la propuesta que hace Ma-
cpherson sobre la idea del valor de un hombre mostrada por Hobbes. Al
respecto sostiene que: ;

...Tenemos aqui las caracteristicas esenciales del mercado com-
petitivo... Valorar, u honrar, no es simplemente una relacion
entre un hombre que recibe honor o deshonor y otro que lo da:
es una relacion entre un hombre que recibe honor y todos los
demas que se lo dan, esto es, todos los demas hombres que
tienen algun interés, por contingente o remoto que sea, por el
modo en que usa su poder. Todos estos otros hombres hacen
las estimaciones de su poder independientemente. Y lo hacen
comparativamente con el poder de los otros, pues su utilidad
para ellos no es una cantidad absoluta, sino que depende de la
disponibilidad de otras. Y cada uno no solamente es estimado
por todos los demds que tienen alglin interés en el modo en
que usa su poder, sino que también estima a todos los demas.
Pero a partir de este nimero inmensamente grande de juicios
de valor independientes, se establece un valor objetivo para
cada hombre. Solamente puede ser establecido asi porque ¢l
poder de cada uno es considerado como una mercancia, esto
es, como una cosa ofrecida normalmente para el cambio, y
ofrecida competitivamente.'?

Macpherson sugiere entonces que el valor se constituye desde las rela-
ciones sociales entendiendo a la sociedad a partir de la idea de merca-
do. Este mecanismo de mercado, segiin el cual el precio de un hombre
es producto del valor que surge por la via de la competencia, hace que
la competencia se convierta a su vez en un mecanismo que determina la

'* Macpherson, B.C. ob. cit., pp. 44 y 45.

Jus t_ud: (Hasta qué punto el concepto social tiene que ver con la con-
acion del individualismo?

ra responder a esta pregunta debemos centrarnos en la idea de que
| partir del valor, los hombres desarrollan relaciones sociales en un émbit(;
_petitivo, en el que un grupo de personas y el entorno asignan un
lor estimable a un individuo, pero que simultdneamente, este individuo
uso de ese valor que le asigna el entorno para afianzar sus tenden-
s antropologicas y por consiguiente su individualismo. De esta mane-
se confirma la dimension social de la naturaleza humana. Pero, también
¢ pone de manifiesto que esa misma dimension social puede convertir-
en fuente de reforzamiento de las tendencias individualistas, puesto

En segundo lugar, analizaremos la competencia, la desconfianza y la

loria como formas constitutivas del €goismo. Y en tercer lugar, estu-
R ’

llaremos el temor y la esperanza.

1. LA BUSQUEDA DE LA FELICIDAD Y EL PODER

‘aira explorar el vinculo entre felicidad y poder en Hobbes, nos parece

lmportante sefialar, en primer lugar, los rasgos significativos de la época

/ €Omo se materializan en el pensamiento de Bacon, Decartes y Locke
n segundo lugar, estudiaremos la concepcion de Ia felicidad y el pode1:
en Hobbes. En tercer lugar, mostraremos que la felicidad y el poder en
'. sistema filosofico significan lo mismo. Y €n cuarto lugar, explicare-
Nos la constitucion del individuo y del individualismo a partir de la feli-
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El siglo XVII es una época donde la imaginacion cientifica del hombre
fue conducida por el pensamiento matematico y el experimento. Surgié
una nueva ciencia que se componia de la conciencia metodica, de la
idea epistemoldgica sobre el cardcter fenoménico de las propiedades
sensibles de los objetos, de la fundamentacion de la mecénica y de su
aplicacion a la astronomia y a la 6ptica. La tendencia general hacia la
busqueda del método Unico era expresion del afan de crear la soberania
del espiritu l6gico sobre la imaginacion y sobre el azar del hallazgo. La
racionalidad del universo y el conocimiento de la naturaleza se convirtié
en la formula metafisica de la época y también en el principio a través
del cual se intentaba regular la vida econdmica, juridica y politica.”
Estos rasgos nos indican que es una época que vuelve su mirada a este
mundo y al dominio de las cosas en este mundo, y es en este contexto
que se da cuenta de la felicidad. Bacon, por ejemplo, se ocupa de la
felicidad con su planteamiento del dominio de la naturaleza a través de
la ciencia y la técnica; Descartes, al igual que Bacon, también se centra
en el dominio de la naturaleza y habla de la felicidad en este mundo; y
Locke, aunque posterior a Hobbes, también nos muestra un elemento
importante de la época, al considerar que la busqueda de la felicidad
lleva a los hombres a ser industriosos.

En la Nueva Atlantida de Bacon se observa que la felicidad tiene que
ver con el dominio de la naturaleza por parte del hombre a través de la
ciencia y la técnica. Asi se puede observar en la revelacién de los se-
cretos de la Casa de Salomén que hiciera el padre de esta Casa. Su
discurso comienza con las siguientes palabras: “...El objeto de nuestra
fundacion es el conocimiento de las causas y secretas nociones de
las cosas y el engrandecimiento de los limites de la mente humana
para la realizacion de todas las cosas posibles”.*' Es decir, el objeto
es el conocimiento y dominio de las cosas de este mundo para que el

¥ Dilthey Wilhelm. Hombre y Mundo en los Siglos XVI y XVII. México, Fondo de Cultura
Econémica, Segunda Reimpresion, 1978, pp. 362, 363 y 364. Traducido al castellano por
Eugenio imaz.

! Bacon Francis. Nueva Atldntida. México, Fondo de Cultura Econémica, Decimotercera
reimpresion, 1999, p. 263. Traducido al castellano por Agustin Mateos.
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" hombre sea feliz. Entiéndase entonces felicidad como la realizacién de
:todas las cosas posibles. Este conocimiento se produce a través de ex-
- perimentos tomando como muestra lo que ofrece la naturaleza: el aire,
el agua, los animales, las plantas, el fuego, la tierra, que pueden ser
- modificados a través de la técnica. El hombre conoce la naturaleza, la
domina y con ello consigue ser feliz. Es de alguna manera un anticipo de
lo que hoy en dia se conoce como ingenieria genética. Véanse las si-
guientes palabras del padre de la Casa de Salomoén:

...en estos mismos huertos y jardines hacemos, artificialmente,
que arboles y flores maduren antes o después de su tiempo, y
que broten y se reproduzcan con mayor rapidez que segin su
curso natural. Y también artificialmente los hacemos més gran-
des y a sus frutos mas sabrosos, dulces y de diferente gusto,
olor, color y forma. Y a muchos de ellos los hacemos también
adquirir virtudes medicinales ...Y todo esto no lo hacemos por
azar, sino que conocemos de antemano, segun las sustancias y
las combinaciones.?

No cabe la menor duda, en fin, que para Bacon la felicidad del hombre
estaba determinada por el conocimiento y dominio de la naturaleza, pues
ello le permite realizar modificaciones para satisfacer sus necesidades.

En esta misma corriente encontramos a René Descartes,S quien en el
capitulo VI del Discurso del Método, dice:

...pueden lograrse conocimientos muy utiles para la vida y que
en lugar de esta filosofia especulativa que ensefian en las es-
cuelas, puede encontrarse una filosofia practica en virtud de la
cual, conociendo la fuerza y las acciones del fuego, del agua,
del aire, de los astros, de los cielos y de todos los cuerpos que
nos rodean con tanta precision como conocemos los diversos
oficios de nuestros artesanos, podamos emplearlos de igual

2 Ibid, pp. 265 y 266.
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forma para todos aquellos usos que sean propios, convirtién-
donos por este medio en duefios y sefiores de la naturaleza.”

Descartes se sitiia en este mundo y en la idea de que el hombre debe
conocer la naturaleza como un medio para disfrutar de los elementos
que nos ofrece y de sus comodidades, pero también para conservar la
salud. Es decir, en Decartes hay una consideracion tanto del disfrute
que se puede sentir espiritualmente como del cuerpo y del dominio de la
naturaleza. Es en esta perspectiva que desarrolla su concepto de felici-
dad. Para este filosofo, hay un estado de beatitud que depende de nues-
tro libre albedrio. Todos los hombres pueden adquirirla con el uso de la
razon sin ayuda externa;** se trata del predominio de esa razdn para
alcanzar la felicidad en este mundo y no en el que nos espera después
de la muerte. En la carta que escribi6 en sus ultimos afios de vida en
Holanda a la princesa Elizabeth de Bohéme, expresa que es mas impor-
tante mantener el uso de la razoén que perder la vida; y sefiala que a
pesar de no tener las ensefianzas de la fe, hay una filosofia natural que
nos da un estado de felicidad después de la muerte, a diferencia de la
presente, que no le hace temer al hombre estar atado a un cuerpo que
frena su libertad.”” Encontramos, en fin, que este autor entiende la feli-
cidad de dos maneras: como beatitud y la adquirida en este mundo me-
diante el dominio de la naturaleza a través de la razén, lo cual es un
logro fundamental del hombre moderno.

* Descartes, René. Discurso del Método. Espaiia, Ediciones Alfaguara S.A., 1981, pp. 44 y 45.
Traducido al castellano por Guillermo Quintds Alonso.

# «_Hablé de una beatitud que depende enteramente de nuestro libre arbitrio y que todos los
hombres lo pueden adquirir sin ninguna ayuda externa, se puede dar cuenta que hay enfermedades
que impiden el poder de la razon y que imposibilitan la alegria de un espiritu razonable, y esto me
ensefia que lo dicho, de manera general, a todos los hombres, sélo debe ser comprendido para los
que hacen el uso libre de su razén y, con esto, conocen el camino que hay que mantener para
arribar a esa beatitud”. (Egmond, 1 de septiembre de 1645). Descartes, René, Oeuvres et lettres.
Introductgion, chronologie, bibliographie, notes par André Bridoux, Biblioteque de la Pléiade,
1966, p. 1201. Traducido al castellano por Yves Boissonnas.

23 «_No podemos responder absolutamente de nosotros mismos sélo cuando somos nosotros y
no es tan terrible perder la vida que la pérdida del uso de la razon, sin la necesidad de las ensefianzas
de la fe, la sola filosofia natural muestra a nuestra alma un estado mas feliz, después de la muerte,
que la que esta presente, y no le hace temer a lo peor, estar atado a un cuerpo que anula
enteramente su libertad”. Ibid.
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- John Locke también se refiere al espiritu y al cuerpo. En ese contexto

' ubica la felicidad.

...Placer y dolor quiero que se entienda que significan todo lo
que nos deleita o nos molesta, ya sea que proceda de los pen-
samientos en la mente, ya de cualquier cosa que opera en nues-
tros cuerpos. Porque ya sea que, por una parte, hablemos de
satisfaccion, deleite, placer, felicidad, etc., y por otra parte,
de inquietud, pena, dolor, tormento, angustia, miseria, etc,
no son, sin embargo, sino diferentes grados de la misma cosa.?

El concepto fundamental para arribar a la felicidad, en el sentido de
Locke, es la supresion del malestar. Pues, segin este filosofo, mientras
estemos bajo el dominio de algiin malestar, no podemos concebirnos
felices ya que cada uno siente el malestar incompatible con la felicidad
y le impide disfrutar de aquellas cosas buenas que posee. Por tanto, la
supresion del malestar es el primer paso hacia la felicidad. Pero tam-
bién es “...el principal, ya que no el unico, acicate de la industria y
actividad humanas”.”’ Es decir, la eliminacién de la molestia es el co-
mienzo hacia la felicidad y la industria. Sobre esta idea, Omar Astorga
considera que la industria humana es la mejor realizacion del deseo vy,
de esta forma, la reflexion antropoldgica de Locke entra en sintonia con
la elaboracion de sus ideas econdmicas, tal como las desarrolld en el
Segundo Tratado. Por ello este intérprete dice que Locke penso el
desarrollo de la industria y el incremento de la propiedad como activida-
des inherentes a su investigacion filoséfica sobre la felicidad. Las ideas
econdmicas habrian asi encontrado apoyo en la respectiva fundamenta-
cion antropologica.?® Por consiguiente, en Locke, el concepto de felici-
dad se desarrolla en este mundo bajo la idea de supresion del malestar
que vincula lo antropolédgico con lo econémico, pues la eliminacion del

% Locke, Jhon. Ensayo sobre el Entendimiento Humano. Colombia. Fondo de Cultura Economi-
ca. Primera Reimpresion, 1994, p. 107. Traducido al castellano por: Edmundo O’Gorman.

2 Ibid, p. 211.

* Astorga, Omar. El Pensamiento Politico Moderno: Hobbes, Locke y Kant. Caracas, Ediciones
de la Biblioteca de la Universidad Central de Venezuela, 1999, p. 286.
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malestar lo impulsa a buscar el placer y alejarse del dolor, asi como
desarrollar su industria para incrementar su propiedad, que se expresa
de la siguiente manera:

...Aunque la tierra y todas las criaturas inferiores sirvan en

- comin a todos los hombres, no es menos cierto que cada hom-
bre tiene la propiedad de su propia persona ...Podemos tam-
bién afirmar que el esfuerzo de su cuerpo y la obra de sus
manos son auténticamente suyos. Por eso, siempre que alguien
saca alguna cosa del estado en que la naturaleza la produjo vy
la dejo, ha puesto en esa cosa algo de su esfuerzo, le ha agre-
gado algo que es propio suyo; y por ello, la ha convertido en
propiedad suya. Habiendo sido él quien la ha apartado de la
condiciéon comin en que la Naturaleza coloco esa cosa, ha
agregado a ésta, mediante su esfuerzo, algo que excluye de
ella el derecho comin de los demas. Siendo, pues, el trabajo o
esfuerzo propiedad indiscutible del trabajador.”

Sin profundizar en la teoria politica de Locke, pues no es el objeto de
nuestra investigacion, con la anterior cita queremos mostrar la presen-
cia de las ideas econémicas —como lo sefiala Omar Astorga— al sugerir
Locke una relacion de propiedad producto de la actividad humana, con-
cebida como desarrollo de su industria.

Tenemos asi que, Bacon y Descartes ponen el énfasis en el dominio de
la naturaleza, mientras que Locke en lo industrial. Podemos asi obser-
var algunos elementos del contexto intelectual en el cual aparecen las
ideas de Hobbes en torno a la felicidad y poder. Y ciertamente este
filosofo se refiere a la felicidad en funcion del dominio cientifico y de la
industria, pero lo hace fundamentalmente desde la perspectiva del do-
minio social, del dominio del hombre por el hombre, considerado en tér-
minos sociales y culturales y no sélo naturales.

» Locke, Jhon. Ensayo Sobre el Gobierno Civil. Espafia, Aguilar Ediciones, 1969, p. 23. Tradu-
cido al castellano por Amando Lazaro Ros.
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s Hobbes en el capitulo VI del Leviatan habia definido la felicidad
omo el continuo éxito tras éxito, es decir, como la continua prosperi-
lad, afirmando que se refiere a la felicidad en esta vida. Y en el capitulo
del mismo libro dice:

...la felicidad en esta vida no consiste en el reposo de una
mente completamente satisfecha. No existe tal cosa como ese
finis ultimus, o ese summum bonum de que nos habla en los
viejos libros de filosofia moral. Un hombre cuyos deseos han
sido colmados y cuyos sentidos e imaginacién han quedado
estaticos, no puede vivir. La felicidad es un continuo progreso
en el deseo; un continuo pasar de un objeto a otro. Conseguir
una cosa es solo un medio para lograr la siguiente. La razon de
esto es que el objeto del deseo de un hombre no es gozar una
vez solamente, y por un instante, sino asegurar para siempre el
camino de sus deseos futuros. Por lo tanto, las acciones volun-
tarias y las inclinaciones de todos los hombres no sélo tienden
a procurar una vida feliz, sino asegurarla.®

'l M.M Goldsmith explica que, presumiblemente, el inico deseo que uno
- podria tener para con el otro mundo seria probarlo, pues de ese mundo
no tenemos ninguna experiencia. La vida prometida en dicho mundo es
" diferente de la vida en éste, que no podemos concebirla. Este autor
considera que la vida es movimiento, movimiento de un punto a otro, de
~un deseo a otro, de una satisfaccién a otra. Sostiene que la felicidad
~ gonsiste en continuar ese movimiento exitosamente, sin ningn impedi-
mento. Dado que la felicidad es un proceso —la sucesiva satisfaccion de
- los deseos— siempre existe un elemento comparativo en ella. Un hom-
~ bre es mas feliz cuando triunfa que antes de hacerlo. Cuando un hom-
bre compara sus propias actividades y satisfacciones con las de otros
hombres, la estimacion de su propia felicidad (y por tanto su felicidad
misma) depende de la relacion entre su triunfo y el de los otros. La vida,
~ tal como lo dice Hobbes, puede compararse con una carrera.’’ Omar

o Hobbes Thomas. Leviatdn, ob cit., p. 86.
- ' Goldsmith, M.M: ob. cit., pp. 65 y 66.
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Astorga sefiala que Hobbes advierte que el tipo de felicidad que Dios
ha dispuesto para quienes le honran sera algo que se disfrutara sélo
cuando se le conozca. Por ahora, en la tierra, esa es una felicidad
incomprensible, tal como la expresion “vision beatifica” que usan los
escolasticos. Afirma que la felicidad que a Hobbes le interesaba ha-
cer valer era la que resultaba de la experiencia imaginativa que se
produce en el curso de la aparicion de las pasiones. La felicidad apa-
rece entonces como hilo conductor de su descripcion de las pasiones
pero, a su vez, las pasiones constituyen la condicion de posibilidad
para entender la bisqueda misma de la felicidad. Se trata entonces de
una relacién inmanente, pues la felicidad no aparece como un telos
trascendente a la experiencia de la voluntad, sino como el producto
historico-cultural de la imaginacion, concebida privilegiadamente des-
de los intereses de la vida politica.**

Como bien lo indican estos intérpretes, Hobbes se refiere a la felicidad
en este mundo y no al que no conocemos, al que nos espera después de
la muerte. La felicidad de este mundo esta determinada por la diferen-
cia como cada hombre expresa sus facultades naturales y en la diferen-
cia en que cada hombre expresa el uso de los medios necesarios para
conseguir su propio bien. Por tanto, la felicidad que piensa Hobbes es la
felicidad del individuo, entendida como la puesta en movimiento de los
aspectos fundamentales que constituyen su mente a partir de la cual
desarrolla sus relaciones sociales. Movimiento que se traduce en la de-
terminacién de los pensamientos por el deseo, al activar el mecanismo
deliberativo a través del cual el individuo prevé los medios para obtener
el fin que el deseo le ha sefialado. En este caso, el fin, es el éxito, la
prosperidad. S6lo que cada individuo decide su éxito. Pero ademas, no
basta con obtener el éxito; hay que asegurarlo. Y en esta idea, podemos
ver como se unen las opiniones de Goldsmith y Astorga, pues el concep-
to de felicidad hobbesiano, no es estiatico —como lo afirma el mismo
Hobbes- sino dindmico; es un proceso, pero un proceso historico-cultu-
ral que surge del desarrollo de las relaciones sociales entre los indivi-

32 Astorga, Omar. La Institucién Imaginaria del Leviathan. Hobbes como Intérprete de la
Politica Moderna, ob. cit., p. 136.
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“duos a partir de las diferencias que surgen en la manifestacion de sus
Efacultades naturales, en la eleccion del fin y en la escogencia de los
" medios para alcanzarlo y asegurarlo. Por ello creemos que la felicidad
- hobbesiana es la puesta en movimiento de la diferencia que ocurre en la
* manifestacion de las facultades naturales y en el uso de los medios para
~ obtener el fin que desarrollan los individuos en sus relaciones sociales.

Ahora bien, algunos de los elementos que constituyen el éxito —segin
- Hobbes— son el logro de las riquezas, una buena reputacion, tener no-
~ bleza, clocuencia, buena apariencia, entre otros, que no son mas que
' formas o expresiones de poder. Y da “...como primera inclinacion
 natural de toda la humanidad un perpetuo e incansable deseo de
~ conseguir poder tras poder, que sélo cesa con la muerte”.*® Deten-.
- gamonos en este punto.

- El capitulo X del Leviatan esta dedicado al poder. Alli podemos obser-
~ var dos conceptos. Uno que se refiere al hombre considerado indivi-
dualmente y otro “...compuesto de los poderes de la mayoria”. El
poder de un hombre lo constituyen los medios que tiene a la mano para
- obtener un bien futuro que se le presenta como bueno. En otras pala-
~ bras, el poder de un hombre lo constituye todo lo que esta a su alcance
al hacer posible la obtencion de algo que para ¢l representa un bien
~ verosimil. Este poder puede ser original o instrumental.

...El poder original es un grado eminente de facultades corpo-
rales o mentales, como la fuerza extraordinaria, la apariencia,
la prudencia, la habilidad, la elocuencia, la liberalidad, la noble-
za. Instrumentales son aquellos poderes que, adquiridos me-
diante éstos, o por fortuna, son medios e instrumentos para
adquirir otros mas: riquezas, reputacion, amigos, y ese secreto
designio de Dios que los hombres llaman buena suerte.*

~ El concepto de poder en Hobbes hace referencia a las capacidades y
~atributos naturales del hombre y como estos atributos constituyen un

» Hobbes, Thomas. Leviatdn. ob. cit., p. 87.
M Ibid, p. 78.
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poder en si mismo y al mismo tiempo medios de los que se puede valer el
hombre para adquirir otros poderes.’® En otras palabras, el concepto de
poder en Hobbes alude al individuo y a las posibilidades materiales que
tiene a su alcance para ejecutar algin propoésito. Esos medios estan con-
formados, por un lado, por las facultades o poderes naturales corporales o
mentales, pero no cualesquiera facultades, sino aquellas que presentan un
grado eminente, es decir, aquellas que sobresalen o se distinguen, como
seria, entre otras, la habilidad, la elocuencia, la prudencia, la nobleza, para
adquirir otros poderes: riqueza, reputacion, amigos.

El segundo concepto de poder es el compuesto por los poderes de la
mayoria, unidos, por consentimiento, en una sola persona natural o civil
‘que puede usarlos todos segiin su propia voluntad, como el poder de una
repiblica, o dependiendo de las voluntades de cada hombre en particu-
lar como el poder de una faccion o de varias facciones aliadas.*

Ahora bien, relacionando los conceptos de felicidad y poder desarrolla-
dos en este punto, podemos decir, que coinciden en su contenido, puesto
que la felicidad es un continuo éxito tras éxito como el que se produce
con el logro de riquezas, reputacion, nobleza, que son formas o expre-
siones de poder; y la acumulacion de poder tras poder es la felicidad.
Por consiguiente, en Hobbes la felicidad es un perpetuo deseo de con-
seguir poder tras poder.*’

35 Barry Hyndess sefiala que “...El poder, en otras palabras, es una condicion de la accién huma-
na... El poder supone una coleccion heterogénea de atributos y posesiones que no tiene por qué
tener mucho en comin, excepto el hecho de que pueden ser utiles para perseguir diversos
propésito, humanos”. En, Disertaciones Sobre el Poder. De Hobbes a Foucault. Espaiia, Talasa
Ediciones S.L., 1997, p. 32.

% Hobbes Thomas. Leviatan, ob. cit., p. 78.

3 Citemos in extenso en este sentido a Astorga: “...Si la felicidad (de esta vida) no es un estado
definitivo sino un proceso continuo que solo lo detiene la muerte, podriamos entonces decir que la
definicién de vida, en tanto combinacion de imédgenes y pasiones [“pues no tener deseos es estar
muerto”) es equivalente a la definicion misma de felicidad, la cual, a su vez, es utilizada como criterio
basico para la comprension de las costumbres que constituyen la naturaleza humana. El hilo rojo de
esa comprensién es la consideracion del deseo constante de alcanzar medios para llegar a fines,
considerado por Hobbes como deseo de poder y, a la vez, como felicidad. Y si bien es cierto que cada
uno busca la felicidad a su manera (por la diversidad de pasiones y opiniones que tiene de
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Entendiendo que la felicidad es poder y el poder es la felicidad, es claro
que estos conceptos son determinantes en la formacion de las relacio-
nes sociales que entablan los hombres y, a su vez, los constituyen como
individuos acentuando asi las tendencias individualistas, pues cada hom-
bre busca su propia felicidad con la idea de disfrutarla individualmente.

Destaquemos también que la felicidad como poder, no sélo consiste en
alcanzar el éxito sino en alcanzarlo y asegurarlo. Asi, cada individuo
permanecerd en constante movimiento tras la busqueda del éxito en
este mundo, e inevitablemente estara en la busqueda de su particular
aseguramiento, desarrollandose entre los individuos una interaccion so-
cial competitiva o una carrera con la idea de conseguir y asegurar la
felicidad de cada quien. La dindmica de esas relaciones trae aparejado
el hecho cierto de que el individuo sabe que el otro estd al igual que ¢l
tras la busqueda y aseguramiento del poder o la felicidad; esta situacion
se estructura bajo unas condiciones de competencia, desconfianza y de
buisqueda de gloria que constituyen el egoismo, pues cada quien apuesta
por si mismo.

Queremos finalizar este punto, con las palabras de Alfredo Cruz Pra-
dos, en lo atinente a la constitucién del individuo y del individualismo a
partir de la felicidad y el poder:

.. Siel valor de bien deriva inicamente del deseo individual, y
todo deseo es deseo de conservacion, todo bien serd bien para

como se alcanzan los efectos deseados), en todos los casos se puede decir que la bisqueda de la
felicidad y el deseo de poder se convierten en una misma actividad. Por ello se puede decir que al
definir las costumbres a través de la felicidad, Hobbes hace emerger la estructura basica a través de
la cual se expresa la naturaleza humana, es decir, la estructura basada en la conexion entre
imédgenes y pasiones, concebida a través del “deseo de poder” ...El hecho de que se ponga “en
primer lugar” como caracteristica general de la humanidad el “deseo perpetuo e incansable de
poder tras poder”, lleva a pensar que esta caracteristica (resultado de la descripcion de la natura-
leza humana), colocada precisamente “en primer lugar”, indica con claridad el valor constitutivo
y esencial que el autor le atribuye al afén de poder, no necesariamente porque siempre se espere
obtener mas de lo que se ha obtenido, sino porque no se puede asegurar el poder que se tiene
actualmente si no se adquiere més. Esta es la logica intrinseca del poder: tan solo por el hecho de
tenerlo hay que aumentarlo para evitar perderlo”. En, Astorga, Omar, La Institucion Imaginaria
del Leviathan. Hobbes como Intérprete de la Politica Moderna, ob. cit., p. 208.
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la conservacién. Esta sélo admite una consideracion individual,
no es una realidad participable, no hay mas conservacién que
la mia; y s6lo ella determina el bien y el modo de perseguirlo:
mi actuar. Para el hombre hobbesiano el bien se constituye
como tal fundamentalmente por ser propio: el hecho de benefi-
ciarme a mi es inseparable de la razén del bien. Al ser la vo-
luntad, en su doctrina, apetito sensible, el bien que desea sélo
puede ser particular, y exige, por tanto, un disfrute individual:
todo compartir significa un perder. Y no sélo eso; en el estado
de naturaleza, todo bien ajeno significa un mal, pues todo bien
Supone una contribucién a la propia seguridad, es decir, un au-
mento de poder, y todo poder ajeno es un peligro para la segu-
ridad propia. ...La vida humana reducida a existencia factica
encierra al hombre en una radical individualidad. No hay nin-
gun principio de comunicabilidad en aquello que agota su rea-
lidad en la pura facticidad.**

2. COMPETENCIA, DESCONFIANZA Y GLORIA: LA
CONSTITUCION DEL EGOiSMO

La competencia, la desconfianza y la gloria son elementos fundamenta-
les en la constitucion del individuo y de las tendencias individualistas,
pues nos aportan la estructura fundamental a partir de la cual se define
el individuo en el desarrollo de sus relaciones sociales. Estos elementos
ya estan presentes en la misma dinamica en la que se desenvuelve cada
individuo en la bisqueda de la felicidad y el poder. Es importante tener
presente que las inclinaciones y las acciones voluntarias de cada indivi-
duo tienden a procurar Yy asegurarse una vida feliz, pero cada uno de
ellos difiere en el modo de hacerlo. Ello es asi, no sélo porque cada
individuo es distinto sino por la diferencia de pasiones y por la facultad
de producir imagenes a partir de la reproduccién de las imagenes origi-
narias para conseguir la felicidad. De tal modo que una de las circuns-
tancias que coadyuvan al desarrollo de estos elementos son las:

* Cruz Prados, Alfredo, ob. cit., pp. 223 y 224,
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...diferencias ...en parte, de la diversidad de las pasiones que
tienen lugar entre hombres diversos, y, en parte, de las dife-
rencias de conocimiento y opinion que cada uno tiene en lo que
respecta a las causas que producen el efecto deseado.”

Otra circunstancia que estimula la presencia de 1?’0()_mpeten01a, !a d_e"?'
confianza y la busqueda de la gloria, es la inclinagmn inherente 'al indivi-
duo de estar en una actividad permanente diriglde'l a ?onssgu1r nuevos
medios para asegurar el poder obtenido. La primera inclinacion natural de
toda la humanidad es un perpetuo e incansable deseo de poder t‘ras poder,
gue soélo cesa con la muerte. Hobbes advierte que esto no siempre se

- produce porque el hombre espere conseguir cada vez una satisfaccion

mis intensa que la que ha poseido previamente, o porque no se contexlite
¢on un poder moderado, sino porque no puede asegurarse el poder y (:OS
medios que tiene en el presente para vivir bien, sin adquirir otros mas.

Veremos que la diversidad de pasiones entre los individuos, el imaginar
cada uno el bien de si y el ver lo mismo en otros, y la necesidad de
adquirir nuevos medios para asegurar el poder, ha’ce que se dcsar_rolle,
entre ellos, la competencia, la desconfianza y la biusqueda de gloria.

La competencia surge cuando las pasiones y la imaginacion qe los indivi-
duos coinciden en un tnico y mismo fin que no puede ser dlsfrutado'por
todos. De ahi que los individuos inevitablemente luf:he_:n por conseguir Tl
fin que desean, sobre todo si s6lo uno de ellos podra_ dls:fr.utarlo', general-
mente el mas fuerte. Bajo estas circunstancias cada lnlel(-illO tiene dere-
cho a perseguir el fin deseado, hacer uso de to'dos los medios que tengfa a
su alcance y realizar cualquier accion necesaria para lggrarlg: protegién-
dose de los otros, es decir, poniendo en ejercicio la deliberacion so_bre los
medios que tiene a su alcance, a la par que deli‘bcr.a sobre los medios que
tiene el otro para alcanzar el mismo fin. Esto significa que:

...si dos hombres desean una misma cosa que no puede ser
disfrutada por ambos, se convierten en enemigos; y, para lo-

" Hobbes, Thomas, Leviatdn. ob. cit., p. 86.
“ Ibid, p. 87.
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grar su fin, que es, principalmente, su propia conservacién y,
algunas veces, solo su deleite, se empefian en destruirse y so-
meterse mutuamente.*'

Por ende, la competencia estd determinada por el deseo de cada indivi-
duo por alcanzar un fin que no puede ser de todos y representa para
cada uno un bien verosimil mediante el cual pueden adquirir otros pode-
res. La consecuencia inmediata de esta situacion es que cada uno se
valdra de todos los medios que tiene a su alcance para conseguir ese
fin, lo que irremediablemente llevaré a la lucha de cada uno con cada
uno, destruyéndose o domindndose entre si. La competencia crea la
sensacion en cada individuo de activar los medios a su alcance para
lograr obtener el fin antes que los otros o evitar que sea del otro. Pues
bien, la competencia por alcanzar riquezas, honores, mando o cualquier
otro poder, lleva al antagonismo, a la enemistad y a la guerra, porque ¢l
modo como un competidor consigue sus deseos es matando, sometien-
do, suplantando o rechazando a quien compite con é1.*

Asimismo, se genera un clima de desconfianza de cada individuo con
cada individuo, por cuanto cada uno de ellos se mide a si mismo y mide
al otro, al mismo tiempo que sabe que es medido por el otro bajo las
mismas imagenes con las cuales é] mide, pues los individuos juzgan se-
gin su propia medida, no sélo a los otros hombres, sino todas las demas
cosas.® Es decir, los individuos desarrollan una atmosfera en la cual
cada uno mide al otro y simultineamente se sabe medido por el otro
bajo el mismo parametro como ¢l estd midiendo.* Estamos en presen-
cia del movimiento de la mente en la elaboracion de imagenes que se
vuelven complejas en la medida que las pasiones también lo son, pues

3t Ibid, p. 106.

2 Ibid, p. 87.

43 Ibid, p. 22.

#«_ Igualmente cada hombre tiene derecho natural a juzgar por si mismo sobre la necesidad de los
medios y la gravedad del peligro. Pues serfa contrario a la razon que yo juzgara un peligro propio
y qué otro individuo no pudiera juzgar el suyo. Por la misma razén, si un hombre puede juzgar las
cosas que me conciernen, yo también puedo juzgar lo que concierne a él. En consecuencia, resulta
razonable que yo juzgue si su proposicion ...me beneficia 0 no”. En, Hobbes, Thomas, Elementos
de Derecho Natural y Politicos, ob. cit., p. 204).
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wda individuo crea sus estrategias particulares para dominar al otro y
¢l otro también se encuentra en ese mismo proceso. La desconfianza
| ce asi como una imaginacién anticipatoria que alimenta la posibili-
lad de guerra. En efecto, Hobbes dice que a partir de la desconfianza
‘de uno con otro no hay otro modo razonable de protegerse que la antici-
pacion, controlando a los demas por la fuerza o con estratagemas hasta
¢l punto que nadie tenga suficiente poder para danarlo. La razon de ello
s evidente para Hobbes: si el que tiene poder se mantiene satisfecho
dentro de sus limites y no aumenta su fuerza invadiendo el terreno de
.~ biro, no podra mantenerse mucho tiempo si mantiene una actitud mera-
mente defensiva.*

~ La gloria, finalmente, es una pasién compleja que Hobbes trata en el
gapitulo 6 del Leviatan, refiriéndose a ella con estas palabras: “...La
~ alegria que surge cuando un hombre piensa en su propio poder y des-
\reza, es esa exultacion de la mente a la que llamamos GLORIFICA-
" (CION...”.* La gloria es la pasién que procede de la imaginacion de
nuestro propio poder por encima del poder de quien compite con noso-
* {ros. En otras palabras, es la seguridad que siente cada individuo de
saberse superior al otro en la expresion de las facultades naturales y
gorporales con el deseo de que el otro lo reconozca, y al no reconocerlo
dominarlo o destruirlo para obligarlo asi a reconocerlo. En efecto, la
presencia en nuestra naturaleza del amor a la gloria, el orgullo o la vani-
dad, alimentan en cada individuo la lucha y la desconfianza.

Fistos tres elementos para Hobbes, son propios de 1a naturaleza del indi-
viduo y las tres causas principales de disension. Y a su vez, la compe-
tencia, la desconfianza y la busqueda de la gloria son los elementos a
partir de los cuales los individuos desarrollan sus relaciones sociales.
Esto quiere decir que la interaccion entre los individuos esta determina-
~ da por el conflicto, la disension y el dominio. Para Hc_)bbes la competen-
gia esta signada por la violencia que usa el individuo para invadir el

- M Astorga, Omar, La Institucién Imaginaria del Leviathan. Hobbes como Intérprete de la
~ Politica Moderna, ob. cit., p. 261.
# Hobbes, Thomas, Leviatan, ob. cit., p. 54.
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terreno del otro, apoderarse de sus ganancias y dominarlo. La descon-
fianza, por las estrategias desarrolladas por cada individuo para prote-
gerse, y asi lograr su seguridad y evitar que el otro le haga dafio. Y la
gloria, la adquisicion de reputacion para reparar pequefias ofensas o
algin desprecio que le ha sido dirigido.*’

Sobre estas causas de disension, Yves Charles Zarka, considera que la
primera causa de guerra es econdmica, al sostener que el deseo mutuo
de la misma cosa, cuyo disfrute no puede compartirse, viene determina-
do por la escasez. Este autor supone que la naturaleza es avara en
cosas necesarias para la conservacion de la vida, lo que hace que el
deseo de supervivencia pueda conducir a cada hombre a agredir a quien
posea esas cosas o0 a defender lo que €l mismo posee. Esta escasez la
confirma la precariedad del trabajo humano en un tiempo en que sus
productos pueden serle usurpados en todo momento. La segunda causa
de guerra da lugar a una guerra ofensiva de prevencién, que emplea
violencia y astucia, y en ella se apuesta por la seguridad. Afirma Zarka
que la desconfianza deriva de la rivalidad sobre los bienes ttiles o las
cosas necesarias para la conservacion de la vida. Como cada uno ve en
el otro a un agresor, anticipa esa agresion real o imaginaria, para domi-
nar el adversario potencial. Este autor sostiene que el mejor medio de
asegurar la propia seguridad no es destruir al otro sino hacerse su due-
fio. El deseo de perseverar en el ser se convierte en deseo de dominar.
Y sobre la tercera causa de la guerra (la gloria) considera que es una
pasion reflexiva, una especificacion de la alegria en la relacion con los
demas que consiste en la exultacion del espiritu que provoca la imagen
de nuestro poder. La gloria es el placer del poder.*®

*" Hobbes, Thomas. /bid, p. 107. “..Hobbes dice que los hombres no encuentran placer, sino por el
contrario, un gran sufrimiento cuando estan juntos y no hay un poder capaz de atemorizarlos. Una
prueba de ello es que cada hombre busca que su préjimo lo valore tan alto como él se estima asi
mismo; y si encuentra algin signo de desprecio o menosprecio, se esfuerza naturalmente, hasta
donde se atreve, a hacer dafio a quienes lo desprecian para que éstos lo valoren mas, y para si dar un
ejemplo a los otros. Y el dafio inflingido puede llegar a la destruccion mutua entre aquellos que no
se encuentran bajo un poder comiin que los controle”. En Astorga, Omar. La Institucion Imaginaria
del Leviathan. Hobbes como Intérprete de la Politica Moderna. ob. cit., p. 262.

4 Zarka, Yves Charles, ob. cit., pp. 151-154.
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Zarka hace énfasis entonces en la idea de la escasez de cosas utiles que
ofrece la naturaleza y que no pueden ser disfrutadas por todos. Esto de-
viene en la dominacion de otros individuos para poder disfrutar de las
pocas cosas que nos ofrece la naturaleza. Pero no compartimos esta idea,
pues consideramos que la competencia, la desconfianza y la gloria no
surgen fundamentalmente por una situacion de escasez de cosas utiles
que ofrezca la naturaleza; es decir, no creemos que estos elementos se
desarrollen por efecto de una situacion externa. Pensamos, mas bien, que
estos elementos son propios de la condicion natural del hombre, y asi lo
afirma Hobbes cuando dice “De modo que, en la naturaleza del hom-
bre, encontramos tres causas principales de disension”.* Es decir,
estos elementos son propios de la naturaleza humana y se desarrollan en
la dindmica social que los mismos individuos despliegan en la manifesta-
¢ion de sus facultades naturales y corporales. El antagonismo entre los
individuos surge por las relaciones sociales que su misma naturaleza los
lleva a desarrollar, pues es inherente a cada uno un deseo de poder tras
poder hasta la muerte: es propio de cada uno el logro permanente del
éxito. De manera que es natural en el individuo querer el poder o la felici-
dad, elaborar mecanismos que lo lleven a conseguirlo y hacer que los
demas lo reconozcan, y esto se produce, en nuestro criterio, independien-
temente de la escasez de bienes. De lo que se trata es que el hombre
hobbesiano naturalmente es competitivo, desconfiado y se afana por el
reconocimiento o aprecio de los otros de su superioridad. Claro esta, la
escasez alimenta esas caracteristicas naturales, pero no es el origen de
las mismas.*® Asimismo, este autor considera que el mejor medio para

4 Hobbes, Thomas, Leviatdn. ob. cit., p. 107.

% Al respecto sostiene Renato Janine Ribeiro lo siguiente: “...No es que las cosas sean escasas en el
mundo: el argumento de la carencia, que obviamente cesaria en su validez tan pronto como la
prosperidad o la abundancia reinasen en el mundo, no aparece en Hobbes. Basta que dos de nosotros

_ deseemos la misma cosa. El deseo, lo sabe muy bien Hobbes, no se inclina ante una proporcién

razonable que exista entre las cosas disponibles y las necesidades humanas: nos podemos matar por
aquello que no necesitamos. Mas que eso, la primera causa considera las cosas desde el punto de vista
del sujeto deseante ...lo que Hobbes presenta es la ‘condicion natural de la humanidad’, la condicion
a la cual todos tendemos, en sociedad o no, bajo un poder comiin o no, tan pronto como ese poder
comiin falla o se desmorona. De aqui que el estado de naturaleza no sean los otros; somos nosotros
mismos, una vez que el Estado se resquebraja ...”. Thomas Hobbes o la Paz Contra el Clero, La
Filosofia Politica Moderna. De Hobbes a Marx. Buenos Aires, Coleccion CLACSO-EUDEBA,
Primera Edicion, Abril del 2000, p. 24. Compilador Atilio A. Boron.



88 MARIA EUGENIA CISNEROS ARAUJO

asegurar la propia conservacion es dominando al otro y no destruyéndolo.
Nosotros consideramos que para lograr la seguridad o conservacién cada
individuo contempla las dos situaciones, y decide lo que maés le conviene:
eliminar o dominar al otro. Dependera de la mejor alternativa que le pre-
senten sus imégenes para llegar al fin.

Encontramos un rasgo fundamental que caracteriza al individuo hobbe-
siano, y este es el egoismo, pues se trata de individuos cuyos deseos estan
determinados por todo aquello que le es bueno y util, para cada cual. En
este sentido las palabras de Alfredo Cruz Prados son reveladoras:

...En definitiva, el hombre cuando actia lo hace siempre bus-
candose a si mismo como fin de sus actos; es el amor propio lo
que mueve a actuar al hombre. Lo cual equivale a decir, que el
hombre es su propio dios; pues sélo es propio de Dios tenerse
a si mismo como fin de todo su obrar, ya que es el maximo bien
apetecible ...El egoismo natural del hombre hobbesiano apare-
ce como logica conclusion del nominalismo y mecanicismo de
su concepcion. La persecucion del provecho individual proce-
de de la fisica del hombre; es una exigencia de la ley de la
inercia, que regula la vida humana como a cualquier otro movi-
miento. El hombre es un individuo absoluto, un sistema de mo-
vimientos cerrado sobre si mismo, y ordenado a su
mantenimiento. Vida, muerte, deseo y conservacion son reali-
dades radicalmente individuales, y ellas constituyen la expe-
riencia toda del ser humano.*'

En resumidas cuentas, lo que domina en este estado y estructura al
individuo hobbesiano es el egoismo que se centra en la dindmica que
despliega para elaborar los mejores mecanismos que le permitan hacer
uso de todos los medios que tiene a su alcance para alcanzar el fin, ya
sea eliminando o dominando al contrario. Y estos mecanismos entran en
juego con la competencia, la desconfianza y la busqueda de gloria. Es

5! Cruz Prados, Alfredo, ob. cit., p. 229.
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decir, la relacion social se centra en ver al otro como un medio o instru-
mento para conseguir el fin que las pasiones han determinado.

Veamos finalmente la forma como Hobbes describe el estado de gue-
rra, que se produce no tanto porque el hombre sea un individuo, sino
porque desarrolla relaciones individualistas determinadas por la compe-
tencia, la desconfianza y la busqueda de gloria.

Segin Hobbes, mientras los hombres viven sin ser controlados por un
poder comin que los mantenga atemorizados a todos, estan en esa con-
dicion llamada guerra, guerra de cada hombre contra cada hombre.
Sostiene el filésofo que la guerra no consiste solamente en batallas o en
el acto de luchar, sino en un periodo en el que la voluntad de confronta-
cion violenta es suficientemente declarada, en una disposicion a batallar
durante todo el tiempo en que no haya garantias de que debe hacerse lo
contrario. Es un estado en el que cada hombre es enemigo de cada
hombre, viven sin otra seguridad que no sea la que le procura su propia
fuerza y su habilidad para conseguirla. Las nociones de moral, inmoral,
de lo justo y de lo injusto no tienen cabida, lo que prevalece es la fuerza
y el fraude, no hay propiedad ni trabajo ni conocimiento.

Yves Charles Zarka considera que este estado descrito por Hobbes, es
un estado en el que la dindmica de las relaciones interindividuales con-
duce a un conflicto y donde la disposicion al enfrentamiento supone la
existencia de un deseo indefinido de poder, por una parte; y, por otra, el
derecho ilimitado de cada uno sobre todas las cosas, inclusive sobre los
demas.> Siguiendo esta idea, Maria Liliana Lukac de Stier sostiene que
la condicién natural de la humanidad ilustra el modo en que los hombres,
siendo como son, se comportarian si no hubiera autoridad alguna para
hacer cumplir la ley o el contrato, dada la naturaleza apetitiva y delibe-
rativa del hombre. Para esta autora, si se eliminara por completo el
cumplimiento de la ley, el comportamiento de los hombres seria necesa

riamente una lucha incesante de todos contra todos, y de cada uno para

2 Hobbes, Thomas. Leviatan, ob. cit., pp. 107, 108 y 109
 Zarka, Yves Charles, ob. cit., p. 154.



90 MARIA EUGENIA CISNEROS ARAUIJO

conseguir poder sobre los demas.** En esta misma linea, Omar Astorga
sostiene que si el camino de la felicidad consiste en la prosperidad con-
tinua y en el poder necesario para asegurarla, el peso de la argumenta-
cion tiende a recaer en la l6gica misma del poder. Y donde no existe
poder comun, es decir, donde el poder comun esta en vias de disolucion,
la felicidad es incierta, ya que el poder que se obtenga para garantizarla
se encuentra expuesto constantemente a otros poderes, iguales o supe-
riores. Es precisamente con base a esta légica como adquiere coheren-
ciay expresividad la idea de la guerra, es decir, la de una lucha constante
entre poderes enfrentados por la busqueda de la felicidad. De esta for-
ma, el camino natural seguido por el hombre en la busqueda de la felici-
dad es, paradéjicamente, el camino que también puede arrastrarlo a una
condicion de miseria, vale decir, de guerra.®® Es por ello que Norberto
Bobbio dice que la guerra de todos contra todos significa aquel Estado
en el que un gran nimero de hombres, uno por uno o en grupo, viven en
el temor reciproco y permanente de una muerte violenta, a falta de un
poder comtn.* Podemos decir, apoyandonos en estos autores, que es
en el estado de naturaleza donde se evidencia el cardcter individualista
de la antropologia hobbesiana, pues alli se muestra una naturaleza hu-
mana determinada por las pasiones: individuos con un perpetuo deseo
de conseguir poder tras poder que genera conflicto y la destruccion o
dominio entre ellos mismos.

Esta vision se confirma en la interpretacion de otros autores. Alfredo
Cruz Prados considera que el estado de naturaleza es una construccion
ideal a partir de la eliminacion mental de todo lo que pertenece al estado
social, es decir, significa situar al hombre en condiciones ideales, men-
talmente proporcionadas, en las que su conducta se desarrolle con toda
libertad, sin ningln factor extrafio y distorsionante. Cree que Hobbes

$ Lukac de Stier, Maria Liliana, ob. cit., p. 111

55 Astorga Omar, La Institucion Imaginaria del Leviatan. Hobbes como Intérprete de la Politica
Moderna. ob. cit., pp. 255 y 256.

s6 Bobbio, Noberto. Thomas Hobbes. México, Fondo de Cultura Econémica, Primera reimpresion,
1995, p. 47. Traducido al castellano por Manuel Escrivdi de Romani.
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establece un modelo tedrico en el que se juzga que el fenomeno se da
en su maxima pureza, ya que la ley interna de su desarrollo es la tinica ley
actuante. Conociendo la naturaleza mecénica del hombre y la ley que
pre:mde sus movimientos, y situdndole en circunstancias en las que nada
artificial pese sobre €1, podemos deducir cual seria su comportamiento.
Este, y no otro, seria el modo de actuar que se considera natural entre los
hombres. En resumidas cuentas, para este autor, el estado de naturaleza
es el estado de espontaneidad, donde las pasiones y poderes de los hom-
Pres se desarrollan en libertad, sin encontrar m4s obstaculo que su natural
interaccion. Al no haber un poder soberano que domine por temor, los
hombres persiguen su propio fin hasta donde se lo permite su poder.*’

Recordemos finalmente la visién de Michael Foucault:

..En la guerra primitiva de Hobbes no hay batallas, no hay
sangre, no hay cadaveres. Hay representaciones, manifesta-
ciones, signos, expresiones enfiticas, astutas, mentirosas; hay
sefiuelos, voluntades que se disfrazan de lo contrario, inquietu-
des que se camuflan de certidumbres. Nos encontramos en el
teatro de las representaciones intercambiadas, en una relacién
de temor que es una relacion temporalmente indefinida; no
eg.t'amos realmente en la guerra. Lo cual quiere decir, en defi-
nitiva, que el estado de salvajismo bestial, en que los individuos
se devoran vivos unos a otros, no puede aparecer en ningun
caso como la caracterizaciéon primordial del estado de guerra
segin Hobbes. Lo que caracteriza ese estado de guerra es
una especie de diplomacia infinita de rivalidades que son natu-
ralmente igualitarias. No estamos en la guerra, estamos en lo
que Hobbes llama, precisamente, ‘estado de guerra’.’®

:sz Prados, Alfredo, ob. cit., pp. 244 y 245.
Foucault, Michel. Defender la Sociedad. Argentina, Fonda de Culturs Foondimion, Mrimers

, Bdicion en Espaiiol, 2000, pp. 89 y 90. Traducido al castelluno por Horsolo Pons
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En la interpretacion de este ultimo autor, podemos ver el poder de la
autonomia de la mente, pues claramente Foucault destaca que el esta-
do de guerra consiste en representaciones intercambiadas, vale decir,
en el encuentro de la mezcla de movimiento e imagenes producidas
por cada individuo para lograr el fin determinado por las pasiones. No
es mas que la creacion de un mundo de imagenes alimentadas de ten-
dencias individualistas en base a las cuales los hombres se relacionan
socialmente en una estructura de medio-fin para lograr el propio bien:
la conservacion de la vida.

Luego de sefialar las ideas de estos autores en torno al estado de gue-
rra, nosotros podemos decir entonces que en ese estado existen indivi-
duos egoistas, pues solo persiguen su propia felicidad o la bisqueda de
poder tras poder; esto los lleva a desarrollar relaciones sociales conflic-
tivas'y de enfrentamiento permanente; al no existir un poder superior
que establezca limites, la dinamica de sus relaciones estd determinada
por la complejidad de las pasiones ocurridas en cada individuo, es decir,
plena libertad de hacer o no hacer segiin su conveniencia. Por supuesto,
en ausencia de un poder comun, no existen leyes ni justicia, sélo indivi-
duos en permanente actividad de produccion de imagenes, y esta es la
condicion de guerra.

Por consiguiente, consideramos que el estado de naturaleza es la actua-
cion libre de los individuos a partir de la cual se relacionan socialmente.
Esto significa que la relacion social viene determinada por una actividad
permanente en la que cada individuo muestra la eminencia de sus facul-
tades naturales y busca el reconocimiento del otro respecto a ellas, con
el propoésito deliberado de demostrar su capacidad para dominar o des-
truir en funcioén del poder. De forma que en el estado de naturaleza
existen individuos egoistas que sdlo buscan su propio bien y para ello se
eliminan o dominan; se relacionan como medios para lograrlo y buscan
preservar su vida. En conclusion, siguiendo a Hesiodo, se trata de una
raza de hierro para quienes la justicia es la fuerza, donde cada cual
ejercera el pillaje sobre la ciudad del otro, no se respetara el fiel jura-
mento ni habra consideracion del justo ni del bueno, se estimara al mal-
hechor, la violencia y la justicia estara en las manos de cada cual y no
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I‘llabré respeto.*® Esta condicion natural de los individuos se mantiene a
pesar de la construccion del Estado. Sin profundizar en esta afirmacion,
- pues sera desarrollada mas adelante, s6lo queremos advertir que estos
i individuos pactan entre si para construir un poder comtn con el fin de

existir el Estado.

Finalmente Hobbes sugiere posibilidades para salir de ese estado de
- Buerra, esas posibilidades en parte radica en las pasiones y en parte
en la razon.

3. EL TEMOR Y LA ESPERANZA
Hobbes dice que:

...Las pasiones que inclinan a los hombres a buscar la paz son el
miedo a la muerte, el deseo de obtener las cosas necesarias para
vivir comodamente, y la esperanza de que, con su trabajo, puedan
conseguirlas. Y la razon sugiere convenientes normas de paz, ba-
sandose en las cuales los hombres pueden llegar a un acuerdo.
Estas normas reciben el nombre de Leyes de la Naturaleza.®

La salida del estado de naturaleza radica entonces en el temor a la
muerte, el deseo de vida (esperanza) y en la razén. Ahora bien ;Por qué
Hobbes afirma que una de las posibilidades de salir del estado de natu-
- raleza radica en el temor y la esperanza? Esta interrogante nos lleva a
recordar el movimiento vital que nuestro filésofo menciono al referirse
i las pasiones. En el Tratado Sobre el Cuerpo, dice:

" Hobbes, Thomas. Elementos de Derecho Natural ¥ Politicos, ob. cit., pp. 168 y 169, dice
“Aunque la comparacién de la vida del hombre con una carrera no coincide en todos sus puntos
- .hemos de suponer que en esta carrera no tenemos otra meta ni otra recompensa que la de Hegar
primero, y en ella:

- Esforzarse, es apetito.

~ Ner negligente, sensualidad.

- Anteponerse a otros, es gloria...

- Adelantar siempre al que esta delante, es felicidad.

Y abandonar la carrera, morir”.

" Hobbes, Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 109.

preservar su vida, pero su condicion natural no cambia por el hecho de -
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...Pero el movimiento vital es el movimiento de la sangre por
las venas y las arterias, circulando continuamente, comq ,ha
demostrado Harvey, el primer observador de esta cuestlfm.
Movimiento que si es impedido por otro movimie?to producido
por la accién de objetos sensibles, se recuperara de nuevo al
flexionar o resituar las partes del cuerpo, a saber, por lo§ im-
pulsos de los espiritus ya hacia estos nervios ya hacia aque_llos,
hasta que se elimine toda molestia en la medida de lo ;.)ostlble.
Pero si el movimiento vital se ve ayudado por un movimiento
que procede de una sensacion, las partes del objeto se 'dispon-
dran a dirigir los espiritus de tal forma que ese movimiento se
conserve y se aumente en la medida de lo posible con la ayuda
de los nervios. Y por cierto, éste es el primer conato en el
movimiento animal, y se encuentra incluso en el embrion, que,
huyendo de la molestia cuando se dé o persiguiendo a lo agra-
dable, movera sus miembros en el seno materno con un mlolv1~
miento voluntario. Y a este primer conato, en cuanto se dirige
a cosas agradables conocidas por experiencia, se le llama ape-
tito, es decir, acercamiento, y en cuanto se evita lo molesto,
aversion y fuga.®

La cita anterior nos permite percatarnos de la importancia del movimien-
to vital concebido por Hobbes, pues en €l encontramos un aspecto esen-
cial de la naturaleza humana: la vida. El movimiento vital ‘?S_‘fl mov1m1ent(?
de la sangre, del pulso, la respiracion, la digestién, la. nutricion; el que esta
presente durante toda la vida. Este movimiento, tiende a acercar a los
hombres a las cosas agradables (apetito) y a alejarlos de. la's glolestas
(aversion). Asi que, el movimiento vital es vida (ﬁmciox?es.blologfcas fun-
damentales) y empuja al hombre a conservar ese mov1mle:nto v1talz esto
es, a buscar lo agradable para aumentar y conservar la_v1da, y evitar o
alejarse de aquello que perturbe o sea molesto para la vida.

En el estado de naturaleza el movimiento vital de cada individuo esta
mortalmente amenazado y corriendo peligro, pues su conservacion de-

! Hobbes, Thomas. Tratado Sobre el Cuerpo. ob. cit., pp. 308 y 309.
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pende de la fuerza de cada hombre para defenderla y asegurarla, en
circunstancias en las que para encontrar el objetivo las alternativas son
- la muerte o el dominio entre los individuos. Y la muerte es la detencién
- del movimiento vital. En la filosofia hobbesiana la tendencia natural del
F hombre es a preservar la vida (conservar el movimiento vital), pues s6lo
con ella logramos el poder y el disfrute seguro del éxito conseguido.
Esto quiere decir que el movimiento vital se acerca o busca aquello que
le ayuda a conservarse (vida) y se aleja de aquello que lo perturbe o sea
dafiino (la muerte). La representacion de estos movimientos en la men-
te es el placer y el disgusto (pasiones simples). Recordemos que en
Hobbes la mente es una mezcla de imégenes y movimiento. Ello quiere
decir que a medida que la produccién de imégenes se hace compleja, en
esa medida las pasiones también se vuelven complejas. Por ende, “...E/
apetito, con una opinién de alcanzar lo que se desea, se llama ES-

. PERANZA ...La aversién, con una opinion de que el objeto va a
l DANARNOS, se llama MIEDO” %

Omar Astorga destaca que Hobbes hace uso del concepto de opinién
para definir la esperanza. Este intérprete cree que la complejidad de
esta pasion se deriva precisamente de su constitucién a partir de la
0pinioén, es decir, de las suposiciones e imagenes que se tienen acerca
de la posibilidad de alcanzar lo que se desea. Segiin Astorga, se trata
del mundo de lo posible, entendido como aquello que es supuesto. Asi-
mismo sefiala que Hobbes, para referirse al miedo, también recurre a la
, existencia de la opinién para explicar la formacién de esta pasién com-
pleja. Se pone asi en juego el mundo de la imaginaci6n, no sélo porque la
Opinion suponga la existencia de la imaginacion, sino también, porque es
concebida a partir de imagenes a través de las cuales se forma la aver-

~ 8i6n hacia los objetos que nos afectan.®
i/

R La representacion en la mente del movimiento vital activa la elabora-
Cion de imagenes en funcién de buscar lo placentero para conservar el

™ Hobbes, Thomas. Leviatdn, ob. cit,, p. 53.

i Astorga, Omar. La Institucién Imaginaria del Leviathan, Hobbex vomn Inidipiviv de In
Wolitica Moderna, ob. cit., pp. 124, 125 y 126,
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movimiento vital y evitar a toda costa aquello que lo perturbe. Este
mecanismo complejo de las pasiones y pensamientos (opinion, conside-
raciones) no solo se aplica al temor y a la esperanza, sino que también
Hobbes lo considera para el resto de las pasiones. A titulo de ejemplo:
La ira producida por un gran dafio hecho a otro, cuando pensamos que
dicho dafio ha sido hecho para herir, la llamamos indignacion. Al amor
por una persona en particular, con el deseo de ser amados particular-
mente por ella, pasion de amor. Y cuando tememos que ese amor no sea
correspondido, lo 1lamamos celos. Al miedo de un poder invisible, fingi-
do por la mente o imaginado a partir de historias que han sido aceptadas
por el pablico, lo llamamos religién.*

Compartimos esta interpretacion, pues la misma es apegada al texto
hobbesiano cuando dice:

...Estas pasiones simples, llamadas apetito ...aversion... re-
ciben nombres diversos segin una diversidad de consideracio-
nes. En primer lugar, cuando una de estas pasiones es sustituida
por otra, recibe nombres diversos segin sea la opinién que
tengan los hombres en lo que se refiere a la posibilidad de
alcanzar lo que desean.®

La esperanza y el temor al igual que las otras pasiones son producto de
la mezcla de imégenes y movimiento de la mente, y alli es donde cons-
tituyen una posibilidad de salida del estado de naturaleza, pues no se¢
trata de una respuesta inmediata o instintiva, sino que el individuo eva-
laa las posibilidades para alcanzar lo que desea evitando lo molesto. Y la
posibilidad que le permite alejarse de la muerte es mantenerse en el
esfuerzo de conservacion de la vida, para lo cual es necesaria la paz.

Es evidente la coherencia del discurso hobbesiano, pues nuestro filoso-
fo dejo claro que la pasion ordena y le da coherencia a los pensamien-
tos. La constitucion de la mente se pone de relieve con el temor y la

& Hobbes, Thomas. Leviatan. pp. 53 y 54.
& Ibid, p. 52.
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i n En otras palabras, el temor y la esperanza ordenan y le dan coheren-
cia a los pensamientos de cada individuo para elaborar los mecanismos
que le permitan salir de esa guerra.

Lo cierto es que en la filosofia hobbesiana la preservacion de la vida es
un concepto fundamental, pues en su origen estéd el movimiento vital y
también la produccién y movimiento de imégenes complejas que dirigen
al individuo a un fin: preservar la vida para obtener el poder, la felicidad.
Esto lo podemos apreciar cuando nuestro filosofo dice:

..EL DERECHO NATURAL, que los escritores llaman comiin-
mente jus naturale, es la libertad que tiene cada hombre de
‘usar su propio poder segun le plazca, para la preservacion
de su propia vida; y, consecuentemente, de hacer cualquier
cosa que, conforme a su juicio y razon, se conciba como la
mds apta para alcanzar ese fin.*® (Cursivas nuestras).

El individuo tiene la libertad de hacer uso de su propio poder o de hacer
cualquier cosa que le dicte su juicio para preservar su vida; “...es un
precepto o regla general, descubierto mediante la razon, por el cual
@ un hombre se le prohibe hacer aquello que sea destructivo para su
vida, o elimine los medios de conservarla ...”.%" (Cursivas nuestras)

Tanto la. esperanza y el temor como la razon llevan al individuo a preser-
var su _v1da."“ Sobre este concepto hobbesiano nos parece valiosa la inter-
pretacion de Alfredo Cruz Prados y de Maria Liliana Lukac de Stier.

“ Ibid, p. 110.
¥ Ibid.
M *_pues siendo la conservacién de la vida el fin que un hombre busca cuando se somete a otro
. todo hombre debe prometer obediencia a aquél en cuyo poder esta salvarlo o destruirlo”; “Si un'
-hmbre, por temor a una muerte inmediata, se ve forzado a cometer un hecho que va contra In
; ‘hy, sera qx,cusado totalmente, pues ninguna ley puede obligar a un hombre a abandonar su propin
l preservacion”. En Hobbes, Thomas, Leviatdn. pp. 167 y 242.
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Cruz Prados sefiala que la conservacion es el fin supremo porque la
vida humana no es propiamente expresion y realizacién de una natura-
leza sino pura y simplemente existencia. No se trata de existir de acuer-
do con un modo determinado y determinante: existir es solo existir, pura
facticidad, no normativizable. Para este autor, en el pensamiento de
Hobbes, nada hay en la naturaleza humana que pueda medir la existen-
cia. Por ello, la muerte es el mayor mal, sin que pueda existir ningin
bien capaz de subordinar el valor de la vida. Tal subordinacion seria
contradictoria, ya que lo que constituye al bien como tal es su virtud
conservativa. Sostiene que la estructura pasional del hombre, determi-
nada en orden al mantenimiento de la vida concebida como movimiento,
significa que las pasiones o apetitos vienen determinados en relacion al
movimiento vital, y si la voluntad, que es la causa de las acciones volun-
tarias, estd constituida por las pasiones mismas, el obrar humano tiene
su fin en el mantenimiento de la propia vida.” En este sentido, Maria
Liliana Lukac de Stier considera que en Hobbes, la vida humana es
concebida como movimiento que no tiene ninguna finalidad mas que la
de perpetuarse. La autoconservacion se convierte en el supremo bien
de cada hombre.”

Compartimos lo sefialado por estos autores, pues claramente muestran
que la naturaleza humana concebida por Hobbes no es aquella que in-
trinsecamente contiene virtudes en si misma que permiten al hombre
desarrollarlas para lograr una vida mas humana, sino de una naturaleza
humana concebida como movimiento bajo los pardmetros mecanicistas
de la época, cuyo fin supremo no es la perfeccioén de ella, sino la con-
servacion, y es ésta la que determina las acciones humanas. De ahi que
es la conservacion de la vida la que determina la razon y lleva a los
hombres a buscar la paz.

La busqueda de la paz es la primera y fundamental ley natural, pues con
ella el individuo logra evitar la muerte, aumenta la esperanza de vida y, en
consecuencia, asegura el continuo y perpetuo movimiento para obtener
las cosas necesarias para vivir comodamente. Lo que determina la paz es

% Cruz Prados, Alfredo, ob. cit., pp. 223-235.
7 Lukac De Stier, Maria Liliana, ob. cit., p. 193.
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:‘ el telr‘lor y la esperanza. Encontramos aqui, un rasgo fundamental que
~ Constituye y consolida al individuo y al individualismo, por cuanto lo que

~ determina la paz es el fin particular de cada individuo: conservar la vida.

b

2
- El temor y la esperanza, en suma, son fundamentales porque son los

- resortes que conducen a alcanzar dos dimensiones esenciales del hom-
bfe: la vida y, junto con ella, la felicidad. El temor permite conservar la
vida y para ello es necesario buscar la paz. La esperanza permite deli-
near un futuro préspero, feliz, y ese también es un motivo para buscar la
paz. Entonces, el individuo y el individualismo se constituyen y se con-

solidan a través de la conexi6n que existe entre el temor, la esperanza y
la necesidad de paz.

En palabras de Thomas Hobbes:

...como la condicion del hombre ...es una condicién de guerra
de cada hombre contra cada hombre, en la que cada uno se
gobierna seguin su propia razon y no hay nada de lo que no pue-
da hacer uso para ayudarse en la preservacion de su vida contra
sus enemigos, de ello se sigue que, en una condicion asi, cada
hombre tiene derecho a todo, incluso a disponer del cuerpo de
su prdjimo. Y, por tanto, mientras dure este derecho natural de
czilda hombre sobre cada hombre, no puede haber seguridad para
ninguno, por muy fuerte o sabio que sea, ni garantia de que pue-
d'a vivir el tiempo al que los hombres estan ordinariamente des-
tinados por naturaleza. Como consecuencia, es un precepto o
regla general de la razon el que cada hombre debe procurar la
paz hasta donde tenga esperanza de lograrla; y cuando no
pueda conseguirla, entonces puede buscar y usar todas las

ventajas y ayudas de la guerra. La primera parte de esta

regla contiene la primera y fundamental ley natural, que es ésta:

buscar la paz y mantenerla. En la segunda parte se resume ¢l

derecho natural: defendernos con todos los medios que estén

a nuestro alcance.”!

! Hobbes, Thomas, Leviatin, ob. cit., p. 111,
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Como conclusion de este capitulo podemos decir, que en el estado de
naturaleza (guerra de cada hombre contra cada hombre) esta en juego
la conservacion de la vida, pues cada individuo es egoista y busca el
bien para si. Por ello se encuentran en una permanente competencia,
desconfianza y bisqueda de gloria que pone de relieve el dominio o la
muerte que cada individuo desea respecto al otro. Por ende, lo que dis-
minuye el temor a la muerte y posibilita un espacio para la esperanza de
preservacion de la vida es la bisqueda de la paz.

Hobbes no sélo nos muestra una antropologia donde el hombre se con-
cibe como individuo por sus facultades naturales, sino que también se-
fiala como parte de su antropologia el desarrollo social elaborado por los
individuos con sus propias herramientas naturales, un mundo de image-
nes producto de una estructura de medio-fin, donde los individuos en-
cuentran a su manera la felicidad y mantienen vivo el deseo de poder
tras poder para asegurar esa felicidad. Se trata de un hombre cuya
naturaléza es meramente individual y socialmente individualista cuya
vinculacion con el mundo y con el otro se produce con estos elementos
y con ellos crea o construye permanentemente un mundo de imagenes
ajustado a su medida para asegurar la vida y con ello el poder y la
felicidad. Pero también estas imagenes lo llevan a salir del estado de
naturaleza, buscar la paz y construir el Estado. Tema que desarrollare-
mos en el proximo capitulo.

Carituro I

La Constitucion del Ciudadano

...el castigo tenderd, pues, a convertirse en la parte mas oculta del
proceso penal. Lo cual lleva consigo varias consecuencias: la de que
abandona el dominio de la percepcién casi cotidiana, para entrar en el de
la conciencia abstracta; se pide su eficacia a su fatalidad, no a su
intensidad visible; es la certidumbre de ser castigado, y no ya el teatro
abominable, lo que debe apartar del crimen; la mecanica del castigo
cambia sus engranajes ... Se trata de establecer las presencias y las
ausencias, de saber donde y como encontrar a los individuos, instaurar
las comunicaciones titiles; interrumpir las que no lo son, poder en cada
instante vigilar la conducta de cada cual, apreciarla, sancionarla, medir
las cualidades o los méritos. Procedimiento, pues, para conocer, para
dominar y para utilizar. La disciplina organiza un espacio analitico.'

Hemos visto que el estado de naturaleza en el que se desarrolla el indi-
viduo (y su individualismo) genera la guerra de todos contra todos y
también la amenaza continua de muerte para cada uno de ellos, sl
como la inclinacion a evitarla. Es una situacion en la que los individuos

! Foucault, Michel. Vigilar y Castigar. Nacimiento de la Prividn. Méslon, Nighe Veintiune i
res, Trigésima Edicion en Espaiiol, 2000, pp. 17 y 147
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no pueden vivir y de la cual se les hace imperativo salir para asegurar la
conservacion de la vida. Para ello, es necesario que el individuo se trans-
forme en ciudadano y esto solo es posible mediante la construccion racio-
nal del Estado, hecha por el mismo individuo mediante un acuerdo a través
del cual cada uno cede al Estado el derecho de gobernarse a si mismo.

En este capitulo queremos mostrar que la constitucion del individuo en

ciudadano no solo se debe a la construccion racional del Estado, sino

también a que en los elementos basicos que constituyen al individuo ya

estan presentes aspectos que impulsan la formacién de la ciudadania.

Esta altima consideracién surge de las condiciones de posibilidad que.
Hobbes anuncia para salir del estado de naturaleza, que son el miedo a

la muerte, el deseo de vida y la razon que dicta convenientes normas de

paz. Es decir, la razon acompaiia al individuo en el estado de naturaleza
y lo moviliza a salir de él, al mostrarle que dicho estado no le es conve-

niente para obtener los beneficios que desea.

De esta manera, el primer punto a considerar son las leyes naturales
que llevan al individuo a entrar en razéony a manifestar su inclinacion a

la ciudadania.
Como bien lo explica Yves Charles Zarka:

...la ley natural, hablando con propiedad, no es una ley, es de-
cir, un mandato, para Hobbes, es un teorema, una conclusion,
un precepto de razén que concierne a la accion, y al que el
hombre puede llegar con un razonamiento verdadero sobre lo
que favorece su preservacion ...la ley humana se atribuye a la
razo6n humana, a la recta ratio, en definitiva, al uso racional de
la palabra ...La ley natural es lo que nos dicta la razon referen-
te a lo que tenemos que hacer u omitir para asegurar nuestra
conservacion. Ahora bien, lo que dicta la razén no es otra cosa
que una conclusion sacada de un razonamiento fundado sobre
unos principios verdaderos. Por una parte, la ley natural saca
su fuerza unicamente de las razones que conducen a ella. Cada
uno se siente obligado a desear que la ley de naturaleza surta
efecto, independientemente de la referencia a un mandato di-
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vino. Por otra parte, sélo tiene sentido para un ser de razén, es
de01-r, en virtud de lo que especifica a la naturaleza humana y
la distingue de los animales.?

Mostraremos el papel que juegan la razén y las primeras tres leyes na-
turales (la busqueda de la paz, el limite de la libertad de cada individuo
determinado por sus relaciones sociales, y el cumplimiento de los con-
- venios) en la constitucion del individuo en ciudadano.

y

El segundo punto a tratar se refiere al Estado y la forma cémo el dere-
c%ao positivo hace al ciudadano. Aqui queremos sefialar que si bien es
cierto que ya en el individuo estan presentes los elementos que lo incli-
nan a la ciudadania, la existencia del Estado es necesaria para imponer
~ esa condicion a través de las leyes, en vista de que las pasiones son mas
lfl fuertes que la razén.

~ Enel individuo estd presente naturalmente la inclinacion a ser ciudada-
‘ no, de alli que el acuerdo entre los individuos para construir el Estado no
| i tlepe qtr_o contenido que la sumision de todos a un individuo o asamblea
P de {ndmduos. Por consiguiente, la conversion del individuo en ciudada-
‘ ~ hoimplica también una conversion de la figura juridica del pacto social

~ vale decir, el individuo se corresponde con la figura de la sumisién per(;
el ciudadano exige la instauracion de una nueva figura: la aceptaci’én de
ese Estado, en virtud de la conciencia politica de la que él se sabe po-
Fecdor. La aceptacion no es otra cosa que la figura de un Estado que
imponga y legitime la condicion de ciudadano a través de las leyes. En
otlfas palabras, el Estado nace con una fuerza legitima para asegurar y
sujetar a todos y cada uno de los individuos para imponerles la condi-
cion de ciudadanos y hacerles ver que la aceptacion de ese Estado es lo
mas provechoso para ellos, por cuanto les garantiza la vida.

Y el tercer punto a analizar es el temor y la esperanza como la fuerza
que consolida la ciudadania. Nuestro interés es retomar las pasiones

! Zarka, Yves Charles, ob. cit., pp. 165 y 166.
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como uno de los medios legitimos del Estado para asegurar y mantener
en los individuos la condicion de ciudadano. Para ello, mostraremos que
la manera como el Estado impone la condicion de ciudadano consiste en
infundir temor en el ciudadano a través de la amenaza del castigo. Se
pone asi de relieve el miedo que se genera en el ciudadano por el casti-
go que le puede inflingir el Estado si incumple la ley (y se evidencia asi
la legitimacion de la fuerza en el derecho positivo). Pero también vere-
mos como el Estado insufla esperanza en los ciudadanos al generar las
opiniones que la posibilitan; es importante resaltar que esta esperanza
- impuesta por el Estado tiene caracter sui generis, por cuanto el apara-
to impositivo le hace ver al ciudadano que esa esperanza es agradable.
En todo caso, veremos la forma como se articulan temor y esperanza.

En ese sentido Hobbes dice que:

e .LEVIATAN, o mejor, para hablar con mayor reverencia, esc
dios mortal a quien debemos, bajo el Dios inmortal, nuestra
paz y seguridad. Pues es gracias a esta autoridad que le es
dada por cada hombre que forma parte del Estado, como llega
a poseer y a ejercer tanto poder y tanta fuerza; y por el miedo
que ese poder y esa fuerza producen, puede hacer que las
voluntades de todos se dirijan a lograr la paz interna y la ayuda
mutua contra los enemigos de fuera.’

Como dira Max Weber, lo que caracteriza la dominacion politica del
Estado es el monopolio de la violencia legitima. Solo hay Estado cuando
el uso del poder o de la fuerza esta envuelto en un proceso de legitima-
cion. Los individuos sélo tienen el derecho a apelar a la violencia en la
medida en que el Estado la ha organizado: ésta es entonces la uUnica
fuente del derecho a la violencia.* El Estado monopoliza la fuerza por el
derecho, pero también por el temor y la esperanza, que son medios efec-
tivos de control de la voluntad de los individuos para convertirlos en

* Hobbes, Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 145.
4 Zarka, Yves Charles, ob. cit., p. 248.
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~ ciudadanos. Es entonces a través de la aceptacion y la obediencia a la
- ley por miedo al castigo lo que hace agradable la condicién de ciudada-

no, al mostrar que asi se obtiene la paz y la vida confortable que cada
uno tiene como fin.

1. LAS LEYES NATURALES: EL INDIVIDUO ENTRA EN
RAZON :

Las posibilidades de salir del estado de naturaleza y de que el individuo
$e constituya en ciudadano tienen como base las pasiones (temor y es-
peranza) y la razon. Como vimos en el punto tres del capitulo dos, el
temor y la esperanza llevan al individuo a evitar la muerte y a conservar
su vida. Esta tendencia natural en el individuo no sélo es un aspecto que

~ constituye su individualidad sino que también configura su formacion

como ciudadano. Es decir, en el mismo hecho de buscar la vida y evitar
la muerte podemos decir que estin presentes naturalmente en el indivi-
duo las condiciones para constituirse en ciudadano. La otra posibilidad
que apunta Hobbes para la constitucién del individuo como ciudadano
es la razon, que también es una facultad natural. Al respecto nos dice
que “...la razon sugiere convenientes normas de paz, basindose en
las cuales los hombres pueden llegar a un acuerdo. Estas normas
reciben el nombre de Leyes de Naturaleza”.’

Recordemos que Hobbes se refiere a la razén en el Capitulo V del
Leviatdn, cuando la define como célculo, es decir, como suma y resta
de las consecuencias de los nombres universales que hemos convenido
para significar nuestros pensamientos. De esta manera, la razén no sélo
esta presente en cada individuo cuando se encuentra en el estado de
naturaleza, sino que también lo acompaiia cuando busca constituirse en
ciudadano. En otras palabras, asi como en el estado de naturaleza los
individuos permanentemente estan calculando los medios mas eficaces

- para procurarse su propio bien, de la misma manera ese cilculo los

lleva a darse cuenta que el estado de naturaleza no es el apropindo pars
la conservacion de la vida y la busqueda de la felicidad. Fn consecuen

~ * Hobbes, Thomas, Leviatdn. ob. cit,, p. 109
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cia, las pasiones y la razon le indican al individuo que si quiere conservar la
vida y vivir en paz es necesario que prescinda de ese estado de naturaleza.
Por ende, es necesario transformar el estado de naturaleza en un Estado
(poder civil), y para ello la razén le dicta normas de paz (leyes de naturale-
za). En otras palabras, la razon le dicta que debe sustituir la guerra por la
paz y el estado de naturaleza por un orden racional (Estado). En este sen-
tido nos apoyamos en Norberto Bobbio cuando sefiala que Hobbes eviden-
temente sobreentiende, porque ni siquiera le pasa por mientes, dudar que
los hombres son seres racionales, que estan en situacion de “darse cuen-
ta”, mediante el célculo, que la guerra depende del derecho ilimitado sobre
todo y que so6lo renunciando a tal ilimitado derecho puede ser evitada. No
cabe duda de que los hombres de Hobbes se ven llevados a fundar el Esta-
do por un razonamiento. Mientras la guerra es producto de una inclinacién
natural, la paz es un dictado de la recta razon, es decir, de esa facultad que
permite al hombre extraer ciertas consecuencias de determinadas premi-
sas o elevarse a los principios partiendo de ciertos datos de hecho.® Este
enfoque lo comparte Alfredo Cruz Prados al sostener que por recta ratio,
Hobbes no entiende una luz interior o una facultad infalible, sino el acto
propio y verdadero del raciocinio, que cada uno ejerce sobre sus acciones.
La ley natural es, por tanto, el resultado de un calculo elaborado sobre
nuestras acciones. La razén calcula las consecuencias ttiles y perjudiciales
de nuestro comportamiento natural, y concluye asi los medios necesarios
para asegurar las primeras y evitar las segundas. Las leyes de naturaleza
son reglas artificiales, construidas por el hombre a tenor de lo visto en el
estado natural, que nos dicen el método eficaz de conjurar el peligro de tal
condicion.” Como dice Hobbes, “ ...Una LEY NATURAL, lex naturalis, es
un precepto o regla general, descubierto mediante la razén, por el
cual a un hombre se le prohibe hacer aquello que sea destructivo para
su vida, o elimine los medios de conservarla™.?

¢ Bobbio, Noberto, “Introduccion”, en Thomas Hobbes, Del Ciudadano. Caracas, Instituto de
Estudios Politicos, Facultad de Derecho, UCV, 1966, p. 21. Traducido al castellano por: Andrée
Catrysse.

" Cruz Prados, Alfredo, ob. cit., pp. 269 y 270.

* Hobbes, Thomas, Leviatdn, ob. cit., pp. 110 y 111.
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No olvidemos que para Hobbes el hombre es un ser de pasiéon y de
razon, tal como se constata no solo en el Leviatdn, sino también en
~ Elementos de Derecho Natural y Politico y Del Ciudadano. En esta
“lltima se afirma que:

...La razon no es menos natural en el hombre que la pasion, y
es la misma para todos los hombres, porque todos los hombres
estan de acuerdo en su voluntad de regirse y gobernarse de
suerte que alcancen sus deseos, es decir, su propio bien, lo
cual es obra de la razén. Por tanto, no puede haber mas ley
natural que la razdn, ni otros preceptos de DERECHO NATU-
RAL que los que nos conducen a la paz, cuando puede conse-
guirse, y de la defensa cuando no puede lograrse.’

Y en Del Ciudadano, se dice que:

...la recta razon es una especie de ley, que llamamos natural,
ya que la razén no deja de ser una parte de la naturaleza hu-
mana como cualquier otro sentimiento o facultad del alma. De
modo que la ley natural —si la quiero definir—, es lo que dicta la
recta razon en cuanto a lo que se debe hacer u omitir para
conservar, tanto tomo sea posible, la vida y los miembros du-
rante largo tiempo.'?

La razon es un calculo que lleva al hombre a poner limites a sus pasio-
nes; en otras palabras, la razon encauza a las pasiones a través de pre-
ceptos o reglas. El individuo es pasion y razon, y como ciudadano también
es pasion y razon, solo que el ejercicio de la razén le permite limitar las
pasiones, le ensefia a hacer un uso util de sus pasiones para lograr efec-
tivamente el bien para si. La razon le dicta que lo esencial de lo humano
es la vida, por tanto le impide atentar contra ella. Para Hobbes, decir
- que el hombre esta dotado de razon equivale a decir que es capaz de
- descubrir cuales son los medios mas adecuados para alcanzar los fines

~ * Hobbes, Thomas, ob. cit., p. 210.
1" Hobbes, Thomas, Del Ciudadano, ob. cit., pp. 74 y 75.
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des:aados, y por lo tanto de actuar no s6lo obedeciendo a esta o aquella
pasion, sino persiguiendo sus propios intereses. Cuando Hobbes dice
que la recta razon forma parte de la naturaleza humana, quiere decir
que el hombre es capaz no sélo de conocer per causas, sino también de
actuar per fines, o sea, de seguir reglas que le indican los medios més
adecuados para alcanzar el fin que desea.!!

Sin embargo, Hobbes muestra claramente la diferencia entre las pasiones
y la razon al sefialar la diferencia entre el derecho y la ley. Pues el dere
cho es la libertad de hacer o no hacer cuando, cuénto y como queramos,
seglin nuestras pasiones (ambicién, vanagloria, desconfianza), en cambio
la ley determina y obliga a una de las dos cosas, es decir, regula o discipli
na el hacer o no hacer, teniendo presente el objetivo fundamental: 1a con
s‘en{acién de la vida de cada individuo. De modo que la raz6n nos obliga i
limitar nuestras pasiones y las pasiones nos inclinan hacer o no hacer lo
que queramos sin atender a esos limites. Por ende, podemos decir que ¢!
individuo y el ciudadano difieren entre si en la misma medida que difieren
las pasiones y la razén como el derecho y la ley.

En ese sentido, compartimos la idea de William T. Bluhm cuando dice que
la razén hobbesiana es instrumental, no teleologica, y esté dirigida a la
consumacion de fines propuestos por el deseo, no por un Dios que tiene
un objeto. De todos los deseos perseguidos por el hombre en estado natu
ral, slo es racional la conservacién, porque es el tinico valor mediante ¢
cual se puede armonizar el conflictivo comportamiento del hombre. s ¢
Gnico valor que pueden disfrutar todos en igual medida. De esta formu
Hobbes reune la libertad y la ley dentro del concepto de decisién racional
La razén declara los preceptos por los cuales se le prohibe al hombre
; h?cer aquello que sea destructivo para su vida, o que le arrebate los me
dios de preservar la misma, y omitir aquello con lo que cree puede mejor
preservarla.'” Por ello mientras, por un lado, el individuo desea continua

! Bobbio, Noberto. _Thomas Hobbes. México, Fondo de Cultura Econémica, Primera reimpresiii,
112995’ p. 48. Traducido al castellano por Manuel Escrivi De Romani.

Blt_lhm, Wllllarx_l T. ;(Fuerza o Libertad? La Paradoja del Pensamiento Politico Modernn
Espaia, Labor Universitaria Monografias, Primera Edicién, 1985, p. 66. Traducido al castellunn
por Juan San Miguel Querejeta.
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N guerra por la libertad que tiene para usar su propio poder, segun le
a para conservar su vida conforme a su juicio, por otro lado, como
dadano en ejercicio de la razon, busca la paz.

Wmos a analizar las tres primeras leyes naturales sefialadas por Hob-
hes en el Leviatdn, pues en ellas se evidencian los elementos a partir de
8 cuales el individuo se constituye en ciudadano.

ll primera y fundamental ley natural dice:

...es un precepto o regla general de la razon el que cada hom-
bre debe procurar la paz hasta donde tenga esperanza de

- lograrla; y cuando no puede conseguirla, entonces puede
buscar y usar todas las ventajas y ayudas de la guerra. La
primera parte de esta regla contiene la primera y fundamental
ley natural, que es ésta: buscar la paz y mantenerla. En la
segunda parte se resume el derecho natural: defendernos con
todos los medios que estén a nuestro alcance."

Kl peso que le otorga Hobbes a la razoén es fundamental, pues es ésta
(uien le dicta al individuo que el medio eficaz para preservar la vida es
‘procurar la paz y no la guerra. Vemos asi que el ciudadano se constituye
i partir de un calculo de conveniencia y de bien para si mismo, es decir,
Me constituye esencialmente a partir de su egoismo. Procuro la paz para
wsegurarme un beneficio (la conservacion de la vida); en ese sentido la
es un medio y no un fin. Y esta es la causa que permite limitar el
der que goza como individuo. En otras palabras, la ley natural ordena
scar la paz cuando ésta es beneficiosa, y cuando es perjudicial, orde-
a utilizar la fuerza. Seguir el camino de la paz es util si la paz es facti-
ble, es decir, si todos los demas también lo siguen; en el caso contrario,
pacifico seria un suicidio.'* Al respecto, Omar Astorga sostiene que
o8ta ley ciertamente es un precepto de la razon, por lo cual podria decir-

rﬂobbes, Thomas, Leviatdn, ob. cit, p. 111.
* Cruz Prados, Alfredo, ob. cit., p. 273.
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se que la necesidad de dicha ley aparece como un ejercicio racional
mediante el cual se va de una consecuencia a otra. Pero también hay
que decir que esa ley aparece como producto de la imaginacion, si al
término imaginacion se le da un significado amplio, en el cual se invo-
lucran las pasiones y el proceso mismo de constitucion de la mente,
desde la experiencia hasta la prudencia.'’ Por su lado, Maria Liliana
Lukac de Stier sefiala que la persecucién del bien es absolutamente
individual y, a 1a vez, es fuente de antagonismo. Sin embargo, la razon,
movida por las pasiones, calcula un modo artificial de compaginar los
intereses de los individuos. Debido al antagonismo natural entre lo
hombres, todo orden es una creacién de la voluntad humana; el orden
social es producido por el consentimiento que, a su vez, esté condicio-
nado por la busqueda del propio bien.'

Podemos decir, con estos intérpretes, que la primera ley natural es pro-
ducto de un célculo que hace el individuo, el cual le indica el medio
eficaz para lograr su fin: conservar la vida. Ese calculo es un movimien-
to complejo donde intervienen las pasiones y la raz6n en su proceso de
constitucion de la mente. Pero también, le muestra al individuo el cami-
no para constituirse en ciudadano.

De esa primera ley se deriva una segunda ley:

...que un hombre debe estar deseoso, cuando los otros lo estan
también, y a fin de conseguir la paz y la defensa personal has-
ta donde le parezca necesario, de no hacer uso de su derecho
a todo, y de contentarse con tanta libertad en su relacién con
los otros hombres, como lo que é] permitiria a los otros en su
trato con él1."7

'* Astorga, Omar, ob. cit., p. 284.

' Lukac de Stier, Maria Liliana, ob. cit., p. 217.

"7 Hobbes, Thomas. Leviatdn, ob. cit., p. 111. Omar Astorga interpreta esta segunda ley sefialan-
do que con ella estamos en presencia no sélo del lenguaje de la ciencia sino también de la
experiencia, pues esta ley tiene un resorte pasional, pues se funda en la voluntad entendida como
Gltimo deseo en la deliberacion. Y la razén estd presente, pero como computo a través de la cual
se llega a la conclusién de querer renunciar al derecho a cualquier cosa. (En La Institucion
Imaginaria del Leviathan. Hobbes como Intérprete de la Politica Moderna, pp. 286 y 287).
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- Esa ley también expresa como el individuo se constituye en ciudadano,

pues muestra que el derecho a todas las cosas es insostenible porque
nos mantendria en una situacién de guerra; por tanto, es necesario que
cada individuo transfiera o renuncie a ciertos derechos. Esto nos lleva a
analizar varias situaciones.

En primer lugar, con esta ley observamos un tipo fundamental de rela-
ciones sociales que establecen los individuos. Es decir, la renuncia o la
transferencia de algunos derechos es posible en la medida que los de-
mas individuos también renuncien o transfieran su derecho, pues de lo
contrario quien renuncie sin que los demas individuos renuncien seria
dominado o eliminado facilmente. Por tanto, la constitucién del indivi-
duo como ciudadano también se produce con el desarrollo de las rela-
ciones sociales. Asi se desprende de la ley cuando dicta que un
hombre debe estar deseoso cuando los otros lo estan también y cuan-
do sefiala que un hombre debe contentarse con tanta libertad en su
relacion con los otros hombres.

- Ahora bien, esa relacion social se configura en la medida en que cada
individuo no haga uso de su derecho a todo, lo que significa “...privarse
de la /ibertad de impedir que otro se beneficie de lo mismo a lo que él
tiene su propio derecho”.'® De forma que, como lo dice claramente
Hobbes, lo tnico que hace quien renuncia o transfiere su derecho es
quitarse del medio, para que el otro disfrute de su propio derecho origi-
nal. Es decir, quien renuncia lo que hace es reducir los impedimentos
para que el otro disfrute de su derecho original.

En segundo lugar, con esta segunda ley las pasiones juegan un papel
importante en el desarrollo de las relaciones sociales y por tanto en la
constitucion del individuo como ciudadano, pues la renuncia o la trans-
ferencia es un acto voluntario. En este sentido, es menester tomar en
cuenta que la voluntad (el acto de querer) es el ltimo apetito o aversion
que precede inmediatamente a la accion o a la omision a lo largo del
proceso deliberativo.'” Dice Hobbes que el modo mediante el cual un

8 Jbid,
 Jbid, p. 56.
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hombre simplemente renuncia, o transfiere su derecho, es una declara-
cioén o significacion, mediante un signo voluntario y suficiente, de que
efectivamente renuncia o transfiere, o de que ha renunciado o transfe-
rido ese derecho a otro que lo ha aceptado. Y estos signos pueden ser, o
palabras solamente, o s6lo actos. Y éstos son los lazos que ligan y obli-
gan a los hombres.?

El no hacer uso del derecho a todo se traduce en que la renuncia o
transferencia de ciertos derechos es producto del acto de querer. Es
decir, se produce en la medida de que el individuo que renuncia demues-
tra que quiere hacerlo como los demas individuos también lo significan.
La demostracion del acto de querer obliga a los hombres a no impedir
que a aquellos individuos a quienes se concedid ese derecho se benefi-
cien de él y tiene el deber de no anular ese acto que ha realizado por
propia voluntad. La transferencia o renuncia tiene lugar en el desarrollo
de relaciones sociales, donde el individuo que renuncia a ciertos dere-
chos lo hace voluntariamente porque prevé que a ¢l, de manera recipro-
ca y también voluntariamente, le serdn transferidos ciertos derechos.

La voluntad es fundamental en la constitucion del individuo como ciuda-
dano, pues muestra que esta constitucion es esencialmente individual.
Todo acto voluntario en el individuo tiene por objeto la consecucion de
un bien verosimil y la transferencia o renuncia de ciertos derechos son
productos de actos voluntarios, orientados a la bisqueda de beneficios
particulares. Se transfiere o se renuncia porque hay un reciproco inter-
cambio de beneficios individuales que son posibles a través de este
medio. En palabras de Hobbes:

...Siempre que un hombre transfiere su derecho o renuncia a
él, lo hace en consideracioén a que algin otro derecho le es
transferido de manera reciproca, o porque espera de ello algin
otro bien. Porque se trata de un acto voluntario, y, en todo
hombre, la realizacion de actos voluntarios tiene por objeto la

® fpid, p. 112.
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consecucion de algin bien para si mismo ...el motivo y el fin
que hacen que un hombre renuncie y transfiera sus derechos
no es otro que el de su seguridad personal en esta vida, y el de
poner los medios para conservarla y no hastiarse de ella.”

(!

Y en tercer lugar, esta segunda ley natural muestra que la confianza es

otro signo para que el individuo se constituya en ciudadano.

- Dice Hobbes que:

...La mutua transferencia de derechos entre dos o varias personas
se llama contrato. Ahora bien, en todo contrato, o las dos partes
cumplen inmediatamente lo que es objeto del mismo, de modo que
no confian en nada una en otra, o una cumple y otorga un crédito a
la otra, o ninguna cumple. Cuando ambas partes cumplen inmedia-
tamente, el contrato se termina tan pronto como se cumple. Cuan-
do una de las partes otorga un crédito a la otra 0 ambas confian una
en otra, la persona en la que la otra confia promete cumplir des-
pués. La promesa de este tipo se llama pacto”.”

No es suficiente que cada individuo voluntariamente renuncie o trans-
fiera ciertos derechos, sino que a esa reciproca transferencia hay que
agregarle un elemento mas: la confianza. Cuando se produce la recipro-
ca transferencia de derechos estamos en presencia de un contrato, pero
cuando el elemento confianza entra en escena, entonces los individuos
establecen un pacto. En ese pacto la confianza es determinante, pues el
individuo que cumple primero su prestacion confia en que el otro indivi-
duo también quiere cumplir. Y confia porque los individuos han mostra-
do signos entre si de que se quiere cumplir con lo pactado.

En este sentido sostiene Hobbes que:

...Hay diferencia entre transferir el derecho que se tiene so-
bre una cosa, y la transferencia o intercambio que consiste en

N Ibid, pp. 112 y 113.
2 Hobbes, Thomas. Del Ciudadano, p. 78.
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entregar la cosa misma. Una cosa puede ser entregada junto
con el derecho a disponer de ella, como sucede en la compra-
venta que se efectiia con dinero en metalico, o con intercam-
bio de bienes o tierras; y también puede ser entregada algin
tiempo después. Asi, uno de los contratantes puede entregar la
cosa cumpliendo con su parte del contrato, y dejar que el otro
cumpla con la suya en un momento posterior determinado, fian-
dose de él mientras tanto, y entonces el contrato por parte de
éste es llamado PACTO o CONVENIO: o puede también su-
ceder que ambas partes convengan en cumplir después con lo
pactado. En casos asi, se dice que el que cumple en un tiempo
futuro cuando se ha confiado en ¢l, ha guardado su promesa;
y si hay una voluntaria falta de cumplimiento, se dice que ha
incurrido en una violacién de confianza.?

Dice Hobbes que de esa ley de naturaleza que nos obliga a transferir a
otros ciertos derechos, se deriva una tercera ley:  ...que los hombres
deben cumplir los convenios que han hecho™* de lo contrario, esos
convenios se harian en vano y se mantiene el estado de guerra de todos
contra todos. Es una ley que enuncia conceptos bajo los cuales pode-
mos evidenciar como el individuo se constituye en ciudadano. En ella se
halla el origen de la justicia. Dicho de otra manera: en el cumplimiento
de los convenios esta la fuente de la justicia y en el incumplimiento de
los convenios el origen de la injusticia,

--.Y en esta ley de naturaleza consiste la fuente y el origen de
la JUSTICIA. Porque donde no ha tenido lugar un convenio,
no se ha transferido ningiin derecho a todo; y, en consecuen-
cia, ninguna accion puede ser injusta. Pero cuando un conve-
nio ha sido hecho, entonces es injusto quebrantarlo. Y la
definicién de INJUSTICIA no es otra que e/ incumplimiento
de un convenio.*

* Hobbes, Thomas, Leviatdn, ob. cit., p. 113.
 fbid, p. 121. i
* Ibid.
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Sin embargo, sefiala Hobbes que en la condicién natural en la que se
encuentran los hombres (guerra de todos contra todos), existe f_’l temor
de que alguna de las partes no cumpla con el convenio egtgblf.:fido y en
" esa condicion aun no se puede hablar de justicia o injusticia; “...Donde

injusticia”.*® Para que estos términos tengan cabida es nece.sario que
el individuo definitivamente se constituya en ciudadano transﬁnendq este
" temor, presente en el estado de naturaleza, a la construcfcmn racional
del Estado. En otras palabras, el temor que se siente _h{:lc-la a alguna de
las partes por la posibilidad de que no cumpla, es }'edllrlgado a un poder
coercitivo que obliga a todos los hombres al cumplimiento de ].os conve-
nios establecidos por miedo a algln castigo, cuyas dc_esventa]gs deben
~ ser mayores que los beneficios que espera obtener por mpumphr el con-
" venio. De manera que la naturaleza de la justicia consiste e’n cump.hr
“aquellos convenios que son validos; pero la validez dt? éstos solo empie-
za con la instauracion de un poder civil, capaz de obligar a.los hombres
a cumplirlos.”” Por tanto, el origen de la justicia esta en el.cmld::,tdano, en
la medida que permita que sus causas de disensiQn como 1nd1v1du0_sean
~ reguladas como ciudadano. En otras palabras, el 1nd1v1d1.10 se COHStl.tl-lye
" en ciudadano, en la medida que construye un Estado racional coercitivo
~ que regule las causas de disension y obligue a todqs los hombres a cum-
plir los convenios establecidos por temor al castigo que puedan su_fnr
tras deliberar que el incumplir le reporta mas desventajas que ventajas.

§ Queremos subrayar que si bien en estas leyes naturales enc.ontramos
~ elementos a partir de los cuales el individuo se constituye en cmda.dano,
también es cierto que Hobbes muestra que estas leyes no son suﬁment_es
para que esa constitucion sea efectiva sino que sélo sera tal con la exis-
tencia de un Estado de fuerza y derecho. Asi lo podemos observar. en
varios pasajes del Leviatan. En el capitulo 10 de esta obra Hobbes dice:

...Mientras los hombres viven sin ser controlados por un poder
comun que los mantenga atemorizados a todos, estan en esa

% Ibid, p. 109.
7 Ibid, p. 122.
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condicion llamada guerra, guerra de cada hombre contra cada
hqmbre ...Los deseos y otras pasiones no son un pecado en si
mismos. Y tampoco lo son los actos que proceden de esas pa-
siones, hasta que no hay una ley que los prohibe; y hasta que las
Iejyes no son hechas, no pueden conocerse; y no puede hacerse
ninguna ley hasta que los hombres no se han puesto de acuerdo
sobre quién sera la persona encargada de hacerla.?®

En el capitulo XIV seiiala:

...Pero si hay un poder comun al que ambas partes estan suje-
tas, podpr con derecho y fuerza suficientes para obligar a que el
convenio se cumpla, entonces no queda anulado ...antes de que
los nombres de justo e injusto puedan tener cabida, tiene que
!1abcr un poder coercitivo que obligue a todos los h(;mbres or
igual al cumplimiento de sus convenios, por terror a algtn cagti-
£0 que sea mayor que los beneficios que esperarian obtener del
infringimiento de su acuerdo ...Un poder coercitivo asi, no lo
hay con anterioridad a la ereccion del Estado... alli do;xde no
hay-E'stado, nada es injusto. De manera que la naturaleza de la
Justicia consiste en cumplir aquellos convenios que son validos;
pero la yalidez de éstos s6lo empieza con la instauracién de m;
poder civil, capaz de obligar a los hombres a cumplirlos .

Y en el capitulo XVII afirma:

.._.los !{ombres... lo que pretenden es salir de esa insufrible
s?tuacwn de guerra que ...es el necesario resultado de las pa-
siones naturales de los hombres cuando no hay un poder visi-
ble que los mantenga atemorizados Yy que, con la amenaza del

castigo, los obligue a cumplir sus convenios y a observar las
leyes de naturaleza.’®

* Ibid, pp. 107 y 108.
Ibid, pp. 116 y 122.
* Ibid, p. 141.
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A

‘Estos pasajes suponen la presencia de la relatividad y la subjetividad de
un hombre determinado por sus pasiones, pues su fuerza lo arrastra a
~ mantenerse en el estado de guerra. La bisqueda de poder, la codicia, la
~ yanagloria lo empujan a no cumplir y a ser débil ante los dictados de la
" razoén. Hobbes, nos muestra claramente que en el estado de naturaleza
" o que priva es la pasion y como tal el hombre es un individuo que se
- desarrolla con tendencias individualistas. Pero también muestra la fun-
~ cibn que ejerce la razén y su tendencia a constituirse en ciudadano a
~ través de las leyes naturales, solo que en el estado de naturaleza es
ficilmente presa de la pasion. Por ello, requiere de un ingrediente que le
fortalezca y contribuya a atenuar la fuerza de las pasiones, esto es; la
~ construccion racional del Estado, un Estado que sea un poder coerciti-
~ vo, de derecho y fuerza, para encauzar la libertad de las pasiones. Por
. esta razon, las leyes en el estado de naturaleza si bien anuncian la ciu-
~ dadania del individuo, ésta solo puede materializarse con la presencia
" del Estado, es decir, con la amenaza del castigo, infundiendo temor y
esperanza, cuestion que desarrollaremos en los proximos puntos.

2. EL ESTADO: EL DERECHO POSITIVO HACE AL
CIUDADANO

La poderosa imagen del Estado hobbesiano surge debido a la fuerza
disolvente del egoismo y del individualismo. Su creacién obedece al in-
terés de cada individuo por procurarse su propia conservacion y lograr
una vida placentera, abandonando el estado de guerra en ¢l que se en-
cuentra naturalmente y donde prevalece el dominio del individuo sobre
el individuo. Ese Estado construido por individuos, tiene la finalidad de
transformar a los individuos en ciudadanos. La construccion del Estado
~ es necesaria porque es la imagen que encarna un poder visible que obli-
. ga a los ciudadanos —a través del temor—a cumplir los convenios y a
observar las leyes. En otras palabras, lo que se requiere es un poder
comin que mantenga atemorizados a los ciudadanos y que dirija sus
acciones al logro del bien de cada uno.”!

3 Ibid, p. 144.
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Ahora bien, los principales artifices de la construccion del Estado ho-
bbesiano son los individuos, y para levantarlo se necesita que cada indi-
viduo confiera todo su poder y toda su fuerza individual a un individuo, o
una asamblea de individuos, que represente a todos y que se responsa-
bilice de todo aquello que promueva o haga en asuntos que afecten la
paz y la seguridad de todos. Esto supone que ese individuo, o asamblea
de individuos, pueda someter la voluntad y el juicio de cada individuo a
su voluntad y juicio.

Esto significa que la via de la creacion del Estado hobbesiano es la repre-
sentacion, entendida como el medio a través del cual cada individuo con-
fiere su poder a un solo individuo, o asamblea de individuos, y éste (o
¢stos), como poder erigido por cada individuo en su funcion de represen-
tantes, los someta a su juicio y voluntad. En palabras de Hobbes,

...Esto es algo mas que consentimiento o concordia; es una
verdadera unidad de todos en una y la misma persona, unidad
a la que se llega mediante un acuerdo de cada hombre con
cada hombre, como si cada uno estuviera diciendo al otro:
Autorizo y concedo el derecho de gobernarme a mi mismo,
dando esa autoridad a este hombre o a esta asamblea de
hombres, con la condicion de que tii también le concedas
tu propio derecho de igual manera, y les des esa autori-
dad en todas sus acciones. Una vez hecho esto, una multitud
asi unida en una persona es lo que llamamos ESTADO.*

De tal forma que la unidad se produce con el Estado por medio de la
representacion, esto es, cada individuo acuerda conceder su derecho a
gobernarse a si mismo a un solo individuo, o asamblea de individuos, que
va a fungir como representante y los individuos como representados. Es
decir, cada individuo singularmente concede su derecho a un solo indivi-
duo, 0 asamblea de individuos, con la finalidad de preservar su vida. Por
consiguiente, el Estado hobbesiano est4 conformado por individuos sin-

2 Ibid, pp. 144 y 145.

'F DEL INDIVIDUO AL CIUDADANO EN LA TEORIA POLiTIC_A DE HOBBES 119

gulares que coinciden en la produccion de una institucién y a la vez de
un ente: El Estado.

" Eneste punto hay unanimidad entre algunos intérpretes. Sobre la mane-

ra de construir el Estado hobbesiano, Norberto Bobbio sostiene que esa
construccion no es un hecho natural, sino un producto de la voluntad
humana: es el hombre artificial. Sefiala que el acuerdo fundador del
Estado tiene como objetivo constituir un poder comin, y la inica mane-
ra de constituir un poder comin es que todos consientan en renunciar al
propio poder y transferirlo a una sola persona. De ahi que en adelante
tendra tanto poder como sea necesario, para impedir al individuo que
ejercite su propio poder con dafio para €l y para los demas. Para cons-
tituir un poder comun es necesario que todos acuerden atribuir a una
sola persona el derecho sobre todas las cosas y tanta fuerza como sea
necesaria como para poder resistirse contra cualquiera que se atreva a
violar el acuerdo.*

Alfredo Cruz Prados dice que se trata de un pacto de cada hombre con

cada hombre, no de un pacto del pueblo con el soberano.** Para Maria

Liliana LuKac de Stier, la multitud no es una unidad sino muchos indivi-

duos, de modo tal que todo aquello que haga o diga el representante

tiene muchos autores, vale decir, los que le han delegado su autoridad
particular. Cada uno sera duefio de todas las acciones del representan-

te, en el caso de que le hayan otorgado una autoridad sin limite. En caso

de haberlo limitado en la representacion, la responsabilidad de cada uno

de los autores se extiende hasta el punto en el que han comisionado a su

representante.*

Omar Astorga sefiala que:

...la multitud es pensada a partir del consenso de todos y cada
uno de sus miembros en funcion de su unificacion. Pero esta
unificacion —advierte Hobbes—, no es posible a partir de la

3 Bobbio, Norberto, Thomas Hobbes. ob. cit., pp. 50 y 51.
¥ Cruz Prados, Alfredo, ob. cit., p. 298.
% Lukac de Stier, Maria Liliana, ob. cit., pp. 249 y 250.
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multitud misma, sino de su representante; de tal modo que la
unificacion de la sociedad no se produce gracias a los repre-
sentados sino a los representantes. Los representados no pueden
ser considerados como “un” autor que autoriza al representante,
sino como una pluralidad de autores. De este modo, Hobbes
hace valer el individualismo como método de la construccion
de la sociedad organizada. La representacion, vista inicialmente
como mera ficcion, se convierte en principio constitutivo de la
sociedad. Decimos “principio constitutivo’’si se toma en cuen-
ta que para Hobbes la unidad es la condicion esencial para que
pueda producirse el cuerpo politico. Esa unidad se logra a tra-
vés del poder comtn. El tnico modo de erigirlo consiste en que
cada uno confiera todo su poder a un solo hombre, o asamblea
de hombres, de modo que la pluralidad de voluntades pueda
reducirse a una sola voluntad.

Yves Charles Zarka lo explica de la siguiente manera: El primer uso de
la nocidon de persona designa a la multitud de hombres representados;
esta multitud solo se convierte en una sola persona en la relacion de
representacion, de la que la unicidad de la persona es un efecto. El
segundo uso de la nocion de persona designa al representante. La uni-
dad de la persona del representante es un efecto de lo que Hobbes
llama el consentimiento, que es la autorizacion que cada individuo sin-
gular de la multitud otorga al representante de decir algo o realizar cier-
tas acciones en su nombre. La unidad de la persona del representante
implica retroactivamente la del representado. Cada uno de los indivi-
duos singulares actia a través de los actos del representante; el acto
del representante puede considerarse como un acto colectivo de los
individuos representados, que se convierten asi en una sola persona.
Segun este autor, el objetivo de la teoria de la representacion es propor-
cionar los medios juridicos de pensar el paso de una multiplicidad de
individuos singulares a la unidad de una persona juridica dotada de una
voluntad tnica que sea la de todos, sin presuponer que esta unidad esté

3% Astorga, Omar, ob. cit., p. 310.
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ya dada en la multitud y sin abolir la multitud con la institucion de la
unidad. De lo que se trata —sefiala Zarka— es pensar la unidad en la
multitud: la unidad juridica de la persona artificial civil coexiste con la
multitud natural de los individuos fisicos.”

De la interpretacion de estos autores sobre la construccion del Estado
hobbesiano, podemos observar que coinciden en los siguientes puntos: 1)
El Estado es creado por individuos (con todos los elementos basicos que
lo constituyen, como se explicé en el capitulo II; 2) Los individuos no
forman una unidad sino una multitud de pluralidades singulares; 3) El pac-
to es de cada individuo con cada individuo, no de la multitud unida con el
soberano; 4) La via para crear ese Estado es un concepto juridico: la
representacion; 5) La representacion vincula a los individuos con el Esta-
do en una relacion de representante y representado; 6) La relacion del
representado con el Representante es de sumision;*® 7) La unidad se da
con el Estado; y, 8) El pacto de cada individuo con cada individuo respon-
de a su naturaleza egoista, es decir, a la busqueda de un bien particular y
verosimil: conservacion de la vida, y que sea placentera.

Queremos dejar claro que el Estado se crea a partir de la condicion
natural del individuo y es desde esa condicion que surge el pacto; nos
referimos a seres que actian por naturaleza seglin sus pasiones e inte-
reses individuales, determinados por la autoconservacion. Es esa natu-
raleza la que construye el Estado, no para alcanzar un bien comin, sino
para conseguir el bien propio. De esta manera, el Estado va a controlar
las pasiones e intereses individuales de los hombres, es decir, su egois-
mo. En otras palabras, el Estado va a controlar a los individuos y su
individualismo. Por ende, los individuos como creadores del Estado no
estan unidos entre si, pues cada uno busca el bien para si: s6lo constitu-
yen un agregado de individuos separados que acuerdan construir el Es-
tado en funcion de su egoismo y por tanto, la funcion del Estado consistira

37 Zarka, Yves Charles, ob. cit., pp. 234 y 235.

3 Alfredo Cruz Prados, sefiala lo siguiente: “ ...So6lo se crea un vinculo vertical: subdito-soberano,
pues la relacion horizontal (subdito-subdito) queda subordinada a ese vinculo. Si la republica se
constituye por la via de la sumision, el @inico vinculo social posible es el vinculo sujeto-sefior, pues
el individuo es ciudadano s6lo en cuanto es subdito”, ob. cit., p. 366.
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en controlar esa naturaleza pasional de los individuos.*” Con esta idea
queremos afirmar que con la existencia del Estado no hay una transfor-
macion de la naturaleza individualista del hombre.* Por el contrario, su
egoismo lo acompaifia también en el Estado. Y el papel del Estado es
controlar ese egoismo imponiendo la condicion de ciudadano. Por ello,
creemos que la ciudadania hobbesiana es una imposicion politica dirigi-
da al individuo.

Hobbes concentra todos estos elementos en las siguientes palabras:

...Estado, al que podriamos definir asi: una persona de cuyos
actos, por mutuo acuerdo entre la multitud, cada compo-
nente de ésta se hace responsable, a fin de que dicha per-
sona pueda utilizar los medios y la fuerza particular de
cada uno como mejor le parezca, para lograr la paz y la
seguridad de todos.*

El individuo, por acuerdo, cede al representante autoridad y el derecho de
gobernarse a si mismo, para que éste utilice los medios y la fuerza parti-
cular como mejor le parezca para lograr la paz y la seguridad de todos. La
concesion de autoridad, derecho y fuerza hecha por cada individuo al
Estado se transforma en mandato. Es decir, en el Estado la autoridad, el
derecho y la fuerza se convierten en un mandato, dirigido a los represen-
tados obligados de antemano a obedecer por el acuerdo.** A esta catego-
ria de mandato pertenece la ley. De alli que podamos decir que lo concedido

¥ Alfredo Cruz Prados en su obra La Sociedad como Artificio ha expuesto claramente que de la
naturaleza del hombre se deduce racionalmente el caracter contractual de la sociedad y ¢l modo
de darse el pacto. ]

% Argenis A. Pareles, sostiene lo contrario. En ese sentido sefiala que “...En esta concepcién los
hombres son y serin siempre ‘egoistas’ y solo una restriccién externa los aleja de la injusticia. La
voluntad conformada por la justicia de la que nos habla el ltimo Hobbes supone, en cambio, una
transformacién de los sujetos mismos; se han vuelto morales al incorporar una norma de evalua-
cion de sus propios deseos e intereses, que no les viene de fuera, se trata de una restriccion
autoimpuesta o aceptada. Tenemos que estar de acuerdo en principio con esta idea hobbesiana, de
pensar que los principios de justicia o la ley en este caso, cuando funcionan como restriccio:_-nes
que los sujetos aceptan voluntariamente como guia de sus acciones, producen una transformacion
“moral...” En, La Congruencia entre el Bienestar y la Justicia en la Obra de John Rawls. Trabajo
para optar a la categoria de Asistente, de proxima publicacién, 2001, pp. 77 y 78.

41 Hobbes, Thomas, Leviatdn, ob. cit., p. 145.

% Ibid, p. 215.
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por el individuo para construir el Estado, en el Estado se transforma en
ley civil, definida por Hobbes de la siguiente manera:

...La LEY CIVIL es, para cada subdito, aquella serie de
reglas que el Estado le ha mandado de palabra, o por es-
crito, o con otros signos suficientes de la voluntad, para
que las utilice a la hora de distinguir lo que esta bien y lo
que no esta bien, es decir, lo que es contrario y lo que no
es contrario a la regla.®

De esta forma el Estado, construido por los individuos como la via ido-
nea para salir del estado de guerra, adquiere su legitimidad en la ley
civil, que es el derecho, la autoridad y la fuerza que cada individuo le
concedio. Y esa ley es un conjunto de reglas dirigidas a los individuos
para lograr efectivamente la paz. i :

Esta via de construccion del Estado implica entonces que cada indivi-
duo creador del Estado, deja de ser el creador y pasa a estar subordina-
do a su creacion. Es decir, el individuo en el Estado se convierte en un
sibdito de su creacion perdiendo su condicion de artifice. Y esa rela-
cion de sumision del individuo respecto al Estado, o esa relacion de
sometimiento al Estado se organiza a través de la ley civil.* Esa regu-

4 Ibid, p. 216.

“ Yves Charles Zarka sostiene que las parejas de conceptos autor/actor, representado/represen-
tante, autorizacion/autoridad, hacen del Estado de Hobbes algo muy distinto de un frio monstruo.
El acto de autorizacion ya no implica solamente la obligacion de no-resistencia sino que crea para
los sibditos —autores/actores— una obligacion positiva de reconocer como suyas las palabras o las
acciones (ley o mandato) del soberano actor/autor. Ademads, la autorizacién ya no implica para
los individuos la pérdida de su derecho natural sobre si mismos, al contrario, crea un derecho civil
que esta fundado sobre €l y que vuelve a los sibditos en forma de obligaciones, que aseguran una
intersubjetitividad y garantizan la paz. La institucién del Estado confiere unos derechos nuevos
al soberano, derechos directamente fundamentados en la convencién social. La constitucion del
cuerpo politico no deja ya al soberano como al exterior de la sociedad, detentador de un derecho
natural del estado de guerra. La voluntad del actor/autor soberano es la voluntad de una persona
civil del Estado, porque es la de cada autor/actor subdito. Todo derecho concedido por el autor/
stibdito al actor/soberano, vuelve al actor/sibdito bajo la forma de las leyes del autor/soberano.
Inversamente, los sibditos no son expoliados de todo derecho. Desde luego, evidentemente no
tienen el derecho de no obedecer las leyes. Pero conservan su derecho natural, es decir, su libertad
de actuar o no actuar alli en donde las leyes civiles no impongan ninguna obligacién o prohibi-
cion. El derecho civil, que permite la distincion de lo mio y lo tuyo, da un contenido, una
efectividad y una garantia al derecho de los subditos. ob. cit, pp. 242 y 243.
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lacion la determina el Estado, pues nadie puede hacer las leyes, excepto
el Estado, y esos mandatos deben darse con signos suficientemente cla-
ros, de viva voz, por escrito o mediante algin otro argumento suficiente
que signifique lo mismo, ya que, de otro modo, los individuos no sabrian
como obedecerlos.*

De esta manera, el Estado tiene su origen en los elementos basicos que
constituyen al individuo, pero adquiere su legitimidad en su estructura
juridica: la ley civil. Esto es, el derecho de cada individuo de hacerse
justicia por si mismo, la autoridad de gobernarse a si mismo y la fuerza de
cada uno, se transforma en un conjunto de mandatos dirigidos a limitar la
libertad particular de los individuos para lograr la paz. En otras palabras,

el Estado es la “...organizacion en que el Derecho se traduce”.*

El Estado obtiene su legitimidad por la transformacion de la fuerza, el
derecho y autoridad de cada individuo en mandatos, a través de las
leyes de la naturaleza, que estan contenidas en la ley civil. Sobre esta
ultima idea Hobbes dice lo siguiente:

...1a ley natural es una parte de la ley civil en todos los Estados
del mundo. También, reciprocamente, la ley civil es una parte de
los dictados de la naturaleza. Pues la justicia, es decir, el cumpli-
miento de un convenio, y el dar a cada hombre lo suyo, es una
ley de naturaleza. Pero, cada subdito de un Estado ha convenido
obedecer la ley civil, ya uno con otro, como cuando se juntan
para constituir un representante comun, ya individualmente con
el representante mismo, como cuando han sido sometidos por
las armas y prometen obediencia al vencedor para conservar asi
la vida; por tanto, la obediencia a la ley civil es también parte de
la ley natural. La ley civil y la ley natural no son especificamen-
te diferentes, sino partes diferentes de la ley; la parte escrita se
llama civil, y la no escrita, natural.*’

4 Ibid.

4 Carnellutti, Francisco. Sistema de Derecho Procesal Civil. Edit. Union Tipografica Editorial
Hispano Americana Uteha Argentina. Tomo I, 1993, p. 20.

47 Hobbes, Thomas, Leviatan, ob. cit., p. 217.
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Como vimos en la seccion anterior, Hobbes dice que la razon dicta con-
venientes normas de paz, y basandose en ellas los hombres pueden lle-
gar a un acuerdo, y esas normas reciben el nombre de leyes de la
naturaleza. Es decir, que las leyes de la naturaleza constituyen la parte
de la razén del individuo que lo llevan a sustituir la guerra por la paz. Y
esa parte también estd contenida en la ley civil, sélo que la ley civil le da
contenido juridico para que pueda devolverse a los individuos como una
ley que se debe obedecer.

De esta manera, las pasiones y la razon estan presentes en la ley, por
cuanto ella transforma las pasiones y la razén en un conjunto de manda-
tos dirigidos a controlar la libertad de los individuos. Por ello, creemos
que Hobbes dice que la ley civil y la ley natural son partes diferentes de
la ley, pues en el contenido de la ley estan presentes las pasiones y la
razon de los individuos como ley civil y natural, s6lo que la ley civil es
ley por voluntad de quienes han tenido poder soberano sobre otros, son
escritas y dadas a conocer a los hombres; mientras que las leyes natu-
rales lo han sido desde toda la eternidad, pues consisten en las virtudes
morales como la justicia, la equidad y todos los demas habitos mentales
que conducen a la paz y a la caridad, y no son escritas. Por ende, dice
Hobbes que:

...el derecho de naturaleza, es decir, 1a libertad natural del hom-
bre, puede ser reducida y controlada por la ley civil; mas aun,
la finalidad misma de hacer leyes no es otra que imponer ese
control, sin el cual no es posible que haya paz alguna. Y la ley
fue traida al mundo nada mas que para limitar la libertad parti-
cular de los hombres, de tal modo que no se hagan dafio unos a
otros, sino que se asistan mutuamente y se unan contra un
enemigo comun.*

Como ya dijimos, el Estado se instituye cuando una multitud de indivi-
duos establece un convenio entre todos y cada uno de ellos, para conce-
derle a un individuo o asamblea de individuos el derecho de representarlos

8 Ibid, pp. 217 y 218.
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a todos con el fin de lograr la paz. El logro de la paz requiere de las
leyes civiles, que son las hechas exclusivamente por el representante
(sea un individuo o asamblea de individuos), para controlar el comporta-
miento natural de esos individuos y conseguir el fin para el cual ha sido
creado. En otras palabras, se instituye el Estado y se crean las leyes
civiles para constituir a los individuos en ciudadanos para lograr la paz.
Y como la finalidad del Estado es la paz y defensa de todos, también
tiene los medios para lograrlo. Es decir, pertenece al Estado el monopo-
lio de decidir cuales son los medios de alcanzar la paz y de procurar la
defensa, asi como el de tomar las medidas necesarias para que esa paz
y esa defensa no sean perturbadas, y el hacer todo lo que crea pertinen-
te para garantizar la paz y la seguridad, tanto en lo referente a medidas
preventivas que eviten la discordia entre los subditos y la hostilidad que
pueda venir del exterior, como para recuperar esa paz y esa seguridad
cuando se hayan perdido.*® Para ello, debera constituir a los individuos
en ciudadanos a través de las leyes. En otras palabras, controlard la
naturaleza individual con los mandatos, imponiendo legalmente la condi-
cion de ciudadania. Por eso, dictara un conjunto de mandatos que esta-
blecen las opiniones y doctrinas que conducen a la paz asi como las que
desvian de ella, prescribira las reglas de la propiedad (de lo mio o lo
tuyo), de lo bueno y lo malo, lo legal y lo ilegal en las acciones de los

“stbditos. Esto significa que el Estado impondra al individuo la condicion

de ciudadano en el mismo momento en que produce las leyes civiles,
con el fin de que puedan convivir pacificamente. Decimos impondra,

porque los ciudadanos estan obligados a obedecer, no sélo por el acuer-'

do, sino también por el miedo a la fuerza y el poder que posee el Estado.

De esta manera, la condicion del ciudadano hobbesiano es la imposicion
politica que el Estado dirige a cada individuo para encauzar su condi-
cion individualista conforme al logro de un bien comun: la convivencia
pacifica. En resumidas cuentas, el ciudadano se encontrara condiciona-
do por la obediencia al Estado —la fuerza de esa obediencia se remonta
al origen de la creacion del poder comun y se consolida con el temor al
castigo que se produce al desobedecer las leyes civiles.

 Ibid, p. 149.
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El Estado ha legitimado el temor y la esperanza a través de una estruc-

' tura materializada en las leyes. Estas pasiones también ejercen un papel

fundamental en la constitucién del individuo en ciudadano.

~ 3. EL TEMOR Y LA ESPERANZA: O LA FUERZA DE LA

CIUDADANIA

Recordemos algunas ideas sobre las pasiones para mostrar como ellas
confirman la condicion de ciudadano impuesta por el Estado al indivi-
duo. En el capitulo 6 del Leviatdn, Hobbes dice que el apetito con una
opinion de alcanzar lo que se desea se llama esperanza; y la aversion
con una opinion de que el objeto va a dafiarnos se llama miedo. En la
seccion 3 del capitulo II dijimos que la esperanza y el temor son pro-
ducto de la mezcla de imagenes y movimientos de la mente, es decir,
de un mecanismo mediante el cual las pasiones se hacen mas comple-
Jjas seglin la complejidad de las imdgenes. Y es en el contexto de ese
mecanismo que Hobbes contempla la posibilidad de salir del estado de
naturaleza, al considerar que las pasiones ordenan y le dan coherencia
al pensamiento. b

Pues bien, cuando el Estado monopoliza el temor y la esperanza se
reserva la constitucion del ciudadano, puesto que si el temor y la espe-
ranza son las pasiones que motivan a los individuos a salir del estado
de naturaleza porque los alejan del dafio (la muerte) y lo acercan a lo
agradable (la vida), cuando estas pasiones, tan naturalmente huma-
nas, son objeto de ejercicio politico por parte del Estado se convierten
en poderosas armas para consolidar la ciudadania. En efecto, a través
del temor se obliga a los ciudadanos a cumplir con las leyes y a través
de la esperanza se guian sus acciones hacia la paz. Recordemos que
los individuos construyen el Estado a través del acuerdo mediante el
cual cada uno concede el derecho a gobernarse a si mismo. Y de este
modo, la fuerza y la autoridad en el marco del Estado se transforma
en leyes (derecho positivo). En el Estado el temor y la esperanza se
transforman en medios legitimos, dirigidos a confirmar la condicién de
ciudadano produciendo miedo o aversion y al mismo tiempo deseo de
alcanzar la paz.
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Asi lo podemos ver en las siguientes palabras:

...un poder visible que los mantenga atemorizados y que, con
la amenaza del castigo, los obligue a cumplir sus convenios y a
observar las leyes de la naturaleza... cuando no hay terror a
algiin poder que obligue a observarlas, contrarias a nuestras
pasiones naturales, las cuales nos inclinan a la parcialidad, al
orgullo, a la venganza, y deméas.”

Y también cuando afirma:

...Pues es gracias a esta autoridad que le es dada por cada
hombre que forma parte del Estado, como llega a poseer y a
ejercer tanto poder y tanta fuerza; y por el miedo que ese
poder y esa fuerza producen, puede hacer que las voluntades
de todos se dirijan a lograr la paz interna y la ayuda mutua
contra los enemigos de fuera.’’

El Estado afecta al ciudadano a través del temor y ese temor ratifica su
condicioén de ciudadano y lo impulsa a cooperar para lograr la paz (mo-
vido por la esperanza). Pero, también la idea de la esperanza en el ciu-
dadano lo motiva a someterse al temor que le inspira el Estado. En otras
palabras, los individuos, a fin de conseguir la paz y la conservacion de si
mismos han creado el Estado y las leyes civiles. Por consiguiente, la
condicién de ciudadano la hace el Estado a través de las leyes civiles, y
se asegura con el temor del ciudadano a las consecuencias si no cumple
las leyes, todo ello sumado a la esperanza de lograr la paz.

Ahora bien, para Hobbes la pasién que debe tenerse mas en cuenta es
el miedo al poder civil;* poder con derecho y fuerza suficientes para
obligar a que el convenio se cumpla;*’ que mantenga atemorizados a los
stibditos;* pues de todas las pasiones, la que menos inclina a los hom-

% Ibid, p. 141.
51 Ibid, p. 145.
2 Ibid, p. 119.
5 Ibid, p. 116.
 Ibid, p. 144.
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“#

~ bres a quebrantar las leyes es el miedo. Y hasta podria decirse que si se

“exceptian algunas naturalezas generosas, es la inica cosa que, aun cuan-
do parezca que alguna ganancia o algin placer va a derivarse del infringi-

miento de la ley, obliga sin embargo a los hombres a que la cumplan.*

~ Ello es asi, porque el temor que inspira el Estado se materializa en un

castigo. Es decir, el poder del Estado, la fuerza puiblica, se ejerce bajo la
forma de una coercion, de la que el castigo es un caso particular.’

f _‘r Dice Hobbes que:

...Un CASTIGO es un mal inflingido por autoridad publi-
ca a quien ha hecho u omitido algo que esa misma autori-
dad juzga ser una transgresion de la ley, con el fin de que
la voluntad de los hombres esté por ello mejor dispuesta a
la obediencia.”

De esta definicion se desprende que el castigo es un mal que el Estado
impone al ciudadano, como consecuencia de violar la ley por su acciéon
u omisién. En otras palabras, el castigo es una accidén ejemplar que
produce el Estado amparada en el manejo del temor, que al afectar al
ciudadano lo convierte en miedo y lo conmina a acatar el mandato. De
alli que pertenezca a la naturaleza de todo castigo el tener como finali-
dad inclinar a los hombres a que obedezcan la ley.*®

Por eso, lo que caracteriza la dominacion del Estado es el monopolio de
la violencia legitima (el temor); y el castigo es una expresion de esa
violencia legitima contenida en las leyes. La activacion de ese temor en
el ciudadano mueve su mente, de tal forma que no tenga dudas de que
la desobediencia a la ley implica para él un mal y no un beneficio. La
elaboracion de pensamientos que giran en torno al castigo confirman su
condicion de ciudadano, al considerar que la obediencia a las leyes es la
garantia de lograr la paz. Es el miedo a desobedecer la ley por el castigo

5 Ibid, p. 240.

% Zarka, Yves Charles, ob. cit., p. 248.

57 Hobbes, Thomas, Leviatdn. ob. cit., p. 248.
% Ibid, p. 250.
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lo que ratifica y asegura la condicion de ciudadano. Por ende, la finali-
dad del castigo es disponer la voluntad de los individuos a la condicion
de ciudadano.

Ahora bien, la esperanza —junto al temor— también ratifica la condicién
de ciudadano en el individuo. Es claro que los individuos construyen el
Estado buscando obtener un bien verosimil y particular: la conservacion
de la vida. Pues bien, asi como el Estado a través del miedo controla la
voluntad de los individuos y los mantiene como ciudadanos, también se
vale de la esperanza para ratificar la condiciéon de ciudadano, es decir,
estimula en el ciudadano el deseo de mantenerse en esa condicion, pues
también de esa manera se logra la paz.

En ese sentido, Hobbes dice lo siguiente:

...lo que se requiere es un poder comun que mantenga atemo-
rizados a los subditos y que dirija sus acciones al logro del bien
comun... El Gnico modo de erigir un poder comin que pueda
defenderlos de la invasion de extrafios y de las injurias entre
ellos mismos, dandoles seguridad que les permita alimentarse
con el fruto de su trabajo y con los productos de la tierra y
llevar asi una vida satisfecha... Cada individuo de esa multitud
...autorizara todas las acciones de ese hombre o asamblea de
hombres, igual que si se tratara de los suyos propios, a fin de
vivir pacificamente en comunidad, y de encontrar proteccion
contra otros hombres”.*

Si bien es cierto que el Estado se vale del temor para controlar la volun-
tad de los individuos y disponerlos a la ciudadania, también estimula en
los ciudadanos el deseo de mantener esa condicion, por cuanto a traves
de esa via logran su objetivo: el bien propio, vale decir, las condiciones
para obtener la seguridad de que podran alimentarse con el fruto de su
trabajo y los productos de la tierra, lograr una vida satisfecha, vivir pa-
cificamente y sentir que estan protegidos entre ellos mismos contra la

 Ibid, pp. 144 y 146.
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~ violencia que les es inherente por naturaleza. Esto significa que el Esta-
- do debe ocuparse del fin como de los medios a través de los cuales se

logra ese fin.®® Para ello, establece qué opiniones y doctrinas desvian
de la paz y cuéles conducen a ella. En el buen establecimiento de esas
opiniones y doctrinas consiste la confirmacion del estado de ciudadania,
pues es necesario que los ciudadanos no solo obedezcan sino que de-
seen obedecer esas doctrinas para lograr la paz, lo cual es posible por
las opiniones que establezca el Estado.

Al respecto dice Hobbes que:

...va anejo a la soberania el ser juez de qué opiniones y doctri-
nas desvian de la paz, y de cuéles son las que conducen a ella
...Pues las acciones de los hombres proceden de sus opinio-
nes, y en el buen gobierno de las opiniones radica el buen go-
bierno de los actos de los hombres para la consecucion de su
paz y concordia.®’

La opinion, en efecto, se sustenta en la capacidad de suponer. En Ele-
ments of Law se dice que la opinién es una suposicion. Y una proposi-
cion es supuesta cuando, no siendo evidente, es sin embargo admitida
por un tiempo hasta que, afiadiéndole otras proposiciones, llegamos a
alguna conclusion; si nos paseamos por diversas conclusiones y no lle-
gamos a algo absurdo, y admitimos una proposicién por confianza (en
nosotros o en otros), no se dice entonces que conocemos sino que pen-
samos que es verdadera; y la admision de esa proposicion es lo que se

% “y como la finalidad de esta institucion del Estado es la paz y defensa de todos, quienquiera que
tenga derechos a procurar ese fin, lo tendra también de procurar los medios. Pertenece al derecho
de cualquier hombre o asamblea que tenga la soberania el juzgar cuales han de ser los medios de
alcanzar la paz y de procurar la defensa, asi como el tomar las medidas necesarias para que esa paz
y esa defensa no sean perturbadas, y el hacer todo lo que crea pertinente para garantizar la paz y
la seguridad, tanto en lo referente a medidas preventivas que eviten la discordia entre los sibditos
y la hostilidad que pueda venir del exterior, como para recuperar esa paz y esa seguridad cuando
se hayan perdido... Pues como el soberano estd a cargo de lograr como dltimo fin la paz y la
defensa, se entiende que disfruta del poder de usar todos los medios que considere oportunos para
su proposito” Ibid, pp. 149 y 151.

o1 Ibid, p. 150.
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llama opinién. Del mismo modo, en el Leviathan la opinién es definida a
partir del ejercicio de suposicion. Hobbes dice que cuundo el discurso es
meramente mental, consiste en pensamientos alternativos de que la cosa
sera o no serd, ha sido o no ha sido. De tal manera que cuando se inte-
rrumpe la cadena discursiva de un hombre, queda la presuncion de que la
cosa sera o no ser4, ha sido o no ha sido; y es eso lo que se llama opi-
nién.*> Marhall Misner sostiene que Hobbes desarrollé dos formas de
apoyar su punto de vista; uno que podria ser denominado “intelectual”, al
cual denomind ciencia, y otro que podria llamarse “experiencia ordina-
ria”, al cual llamo prudencia. Por supuesto, Hobbes estaba consciente
que los individuos de tipo “intelectual” también tenian una experiencia
“ordinaria’ por lo menos de vez en cuando,” considerando que las opi-
niones se desarrollan en la experiencia ordinaria y de esas opiniones pro-
ceden las acciones de los hombres.* Por tanto, si el fin del Estado es la
paz y para ello debe no sélo controlar la voluntad sino también las accio-
nes de los ciudadanos, entonces las opiniones y doctrinas que conducen o
desvian de la paz, deben producirse a partir de la experiencia ordinaria de
los ciudadanos para guiar sus acciones hacia la paz.

De esta forma, el temor y la esperanza se materializan a través de la
experiencia ordinaria de los ciudadanos. Especificamente la finalidad
de la esperanza es generar opiniones que dirijan las acciones de los
hombres a la paz, y de esa forma ratificar la condicién de ciudadano.

De lo que se trata es que el Estado se valga de estas pasiones para
mantener la condicion artificial del ciudadano, pues el temor permite
controlar su voluntad con el fin de que obedezca las leyes y se aleje de
los peligros que encierra el incumplimiento. El Estado también crea las

62 Astorga Omar, ob. cit., p. 124.

 Missner, Marhall. On Hobbes. Wadesworth Philosopher Series, edit. Wadsworth, Belmont
C.A., s/f, pp. 6-34. Traducido al castellano por Aida Curcho. 3

 Dice Renato Janine Ribeiro que “Las acciones humanas se desprenden siempre de opiniones.
Las opiniones gobiernan a la accion ... Cuando un pensador de inicios de Ia modernidad habla de
‘opinién’, lo que entiende es algo mds préximo a nuestro inconsciente que a nuestra habla. La
opini6n que alguien tiene, y que rige las acciones, es una conviccién a veces ni siquiera explicitada”,
ob. cit., pp. 17 y 18.
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‘opiniones para que el ciudadano desee voluntariamente ser ciudadano
(porque le resulta agradable), pues es la via de lograr una convivencia
: ifpaciﬁca que le permite a cada ciudadano vivir de su trabajo.

~ controlando sus pasiones al mostrarles que es mas beneficioso para cada
" uno de ellos ser ciudadano que un individuo sometido al riesgo perma-
~ nente de la muerte.

" Valga apuntar, a manera de conclusion de este capitulo, que la tran§i-
¢ién del individuo al ciudadano esté signada por la aceptacion de la exis-
tencia del Estado como un aparato institucional legitimo. Sin duda, esta
transicion también estd conformada por la adquisicion de una cultura
civil y politica que el Estado impone coercitivamente pero que a su vez
produce el consenso. Esta imposicion caracteriza la funcién del Estado
y define la posicion del ciudadano en la sociedad.




Conclusiones

A lo largo de esta investigacion sobre la teoria politica de Hobbes he-
- mos podido apreciar el enorme peso que tiene el individuo y el indivi-
dualismo en la explicacion del transito que va del hombre al ciudadano.
- Esto lo pudimos constatar en la trilogia politica de Hobbes, es decir, en
Elementos de Ley Natural y Politica, El Ciudadano y el Leviathan.
Y pudimos, asimismo, hacer valer un conjunto de interpretaciones que
nos sirvieron para afianzar nuestro punto de vista en torno a la manera
individualista como se forma el ciudadano hobbesiano.

En el capitulo I mostramos que en el sistema filosofico hobbesiano la
naturaleza humana es concebida a partir de dos disposiciones funda-
mentales, por un lado, la autonomia respecto al mundo que el hombre
despliega con el desarrollo de sus facultades cognoscitivas. El hombre
hobbesiano se va delineando a partir de su independencia con ¢l objeto
y por su capacidad de elaborar el entorno desde el mismo momento que
es ¢l quien asigna cualidades y es capaz de retener imagenes en su
mente. Por otro lado, destacamos la versatilidad de la mente, a través
- de la cual el hombre se va constituyendo de un modo individual. Vimos
~ que la base empirista de la explicacion le sirve a Hobbes para mostrar
el camino a través del cual se forma la subjetividad del individuo.

" Enel capitulo II pudimos ver la manera como el individualismo se con-
solida basicamente a través de las pasiones y de la busqueda del poder
y la felicidad. Hobbes, como vimos, estaba hablando del hombre moder-
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no, y por ello contrapuso su interpretacion a la todavia predominante
concepcion de la naturaleza humana de corte aristotélico. Pero el hom-
bre moderno no es un hombre asocial, sino que desarrolla relaciones
sociales marcadas, sin embargo, por el individualismo. Vimos en ese
sentido que la busqueda de la felicidad, la competencia, la desconfianza
y la gloria, forman las tendencias basicas de la socializacion y, a su vez,
las formas como se consolida el individualismo.

En el capitulo I11, finalmente, observamos la forma cémo el individuo se
transforma en ciudadano con la creacion del Estado. Pero advertimos
que el ciudadano no pierde sus rasgos individualistas sino que los en-
cauza —o se los encauzan— a través de las redes juridicas que se van
creando en torno al poder del soberano. Vimos en ese sentido que el
temor y la esperanza, que son las pasiones basicas que llevan al hombre
a salir del estado natural, son, a su vez, las mismas pasiones de las
cuales el Estado se vale para afianzar su poder a través de la figura del
ciudadano. Y de ese modo la idea del hombre dentro del Estado, es
decir, del ciudadano, viene elaborada fundamentalmente mediante la
capacidad juridica a través de la cual el soberano despliega su poder.
No significa esto necesariamente el abandono de las tendencias indivi-
dualistas, sino una forma de reexpresion de esas tendencias en un mar-
co racional que hace posible que los hombres no se destruyan entre si.
Este es precisamente uno de los aportes mas significativos que, a nues-
tro juicio, Hobbes dejé para la comprension del mundo politico moderno.
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